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The Baroque pilgrimage books and pious practice of broad strata of people

Abstract The paper deals with literary texts
related to the Baroque religious pilgrimages
and it attempts to interpret them using
interdisciplinary approach the ground of
which is a literary-historical perspective,
however, which exceeds beyond into the
fields of piety history, ethnography and
cultural anthropology. The main source

is the so called pilgrimage handbooks,
books of several literary genres in one,

i.e. the historic narration, meditation,
litany and pilgrimage song. The paper
analyses about twenty of them, all dated

to the times of the major flourishing of

the collective pilgrimages (1650-1800).
They refer to various Bohemian and
Moravian pilgrimage sites (e.g. Svata

Hora near Pfibram, Stara Boleslav, KFtiny,
Hajek near Prague, Velehrad, Stramberk)
and they also include those cross the
border ones (Mariazell, Censtochova). All
the sources have been analysed as an
instruction to perform the pious practice,
as a demonstration of performative and
prescriptive literature, which was an aid

for performance of rituals with repetitive
activities. The author raises a question how
the Baroque literary means are linked to
distribution of a piety of a certain type and
to development of emotional experiences.
The books have been studied as to primarily
the individual phases of pilgrimage (pre-
pilgrimage preparation, journeys and
stations at minor sacral items, piety before
Marian devotional images, promise,

farewell, return) and as to the utilisations of
particular songs and prayers within them.
Many of the pilgrimage handbooks promote
typical forms of the Baroque spirituality

and a typical form of recatholisation

prayer, meditation and song (e.g. Loretan
litany, rosary-based prayers). There also
occurs a promotion of more extreme
demonstrations of the Baroque religious life
close to pious practice of lay brotherhoods.
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Poutni mista, zejména barokniho obdobi, jsou po roce 1989 v ceskych zemich
predmétem velmi Zivého zdjmu riiznorodych védnich obord. Vysledkem to-
hoto badatelského ruchu je kuprikladu nékolik monografii (Royt 1999; Kafka
2009; Gazi — Hansovéa 2012; Holubova 2015), sbornikd (Mihola 2010; Dolezal -
Kiithne 2006 aj.), mnoZstvi dil¢ich, ¢asto regionalisticky pojatych studii o jed-
notlivych lokalitach (k tém nejzajimavéjSim patfi reflexe jihoCeskych poutnich
mist: Prokopova 1998; GaZzi 2010), edice jedné poutni knihy (Malura — Kosek
2001) a nékolika poutnich kdzani (napr. Horakova 2000). Poutnich mist se do-
tykd také vyzkum dominantné zaméreny na jiné kulturni aspekty, napfiklad
studium historickych krajin ¢i komponované sakralni krajiny (napf. Horyna
2001; Semotanova 2011), ndboZenskych bratrstev (Manas 2010), dobové zboz-
nosti a rekatolizace (Mikulec 2013; Louthan 2011) i vnimdani zadzracnosti ¢i ne-
moci (GaZzi 2004; 2008). Poznani poutni kultury je ze své podstaty interdisci-
plinarni (Bruckner 2006), coZ je vychodisko, které se Casto deklaruje, ale jen
vyjimecné disledné uplatiiuje v badatelské praxi. Sborniky o ndboZenskych
poutich jsou nejednou poskladany ze specializovanych stati rznych obort
(historickych, uméleckohistorickych, literdrnévédnych, etnografickych), kte-
ré stoji vedle sebe izolované, aniZ by navzdjem komunikovaly. Mnohé z nich
ulpivaji na faktografickych detailech ¢i podléhaji tlaku nékolika sugestivnich
prament. Chybi jim vétsi odstup od pramenné zdkladny i komparativni nad-
hled. V této stati se pokusime integrovat rtizna hlediska; nezastirame, Ze nasim
vychodiskem bude perspektiva literarnéhistoricka, ale otazky, které si klade-
me, zasahuji do oblasti déjin zboZnosti, etnografie a kulturni antropologie.

Poutnické pFirucky

Literarni tvorba, kterd se vdze v 17. a 18. stoleti na poutni provoz, je velmi bo-
hata a riznoroda. Dosud byla zna¢na pozornost vénovana tzv. marianskym
atlastim, a to zejména v monografii J. Royta (1999: 28-55). Nabizely prehledy
uctivanych obrazti v Evropé i mimo ni, ¢lenéné normované do jednotlivych
hesel. Vyhleddvanymi prameny historickych a kulturné antropologickych vy-
zkum1 se staly knihy zdzrakd, respektive pamétni knihy. Vznikaly prede-
v$im na zdkladé vypovédi poutnikil o zdzracnych udalostech spojenych s da-
nym mistem, které zapisovali knézi, vétSinou spravci poutnich kosteld, a to
bud ve zkrdcené, nebo uplné verzi, pricemz se snazili uvadét zakladni fak-
ta o uddlosti, jméno vériciho, dataci, misto (srov. Prokopova 2004; Holubova
2015). Postupné zacaly knihy zazraki a zdzracnych vyslySeni, které zname
nejen z ¢eského, ale téz uherského Ci bavorsko-rakouského prostredi (srov.
Tiiskes — Knapp 1996), vychézet tiskem. Nelze je pochopitelné brat jako pri-
mé, svédecké zdznamy, ale jako texty, které interpretuji poutnickou zkuSe-
nost, a to s ur¢itym propagandistickym cilem. Maji tedy podobnou intenci
jako marianské atlasy.
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Mensi zadjem zatim vyvolavaly literdrni projevy slouZici poutnické pra-
xi. Jde o spektrum zZanrl souvisejicich se spiritualitou pouté: modlitba (a jeji
ruzné formy), meditace, poutnické, respektive duchovni pisné. Z této masy
dobové produkce v posledni dobé poutd pozornost tvorba pisnovd, zejména
ta, kterd byla publikovdna formou kramarského tisku. Poutnické pisné jsou
mimoradné bohaté dochovany v ¢eskych archivnich a muzedlnich fondech
a stavaji se predmétem zatim neprili§ soustavného vyzkumu (napt. Holubova
2014; Ivanek 2010; Byrtusova 2011; Fiala — Sobotkova 1999). V mensi mire
byly formou kramatskych tisk publikovany i samostatné modlitby, castéji
az od pocatku 19. stoleti.

NaSe pozornost bude vénovana Zanroveé syntetickym kniham, které maji
charakter privodct pro poutniky (k nim diive Sladek 1994; Malura — Kosek
2001). Jsou to univerzalni prirucky, jeZ sdruzuji nékolik literarnich forem
vjednom celku: historii mista, li¢eni zazrakd, popis zdzra¢ného obrazu/sochy,
pokyny k vykondni pouté, modlitby, meditace, litanie, poutnické pisné. Pro nas
vyzkum jsme vybrali témeér dvé desitky takovych pfirucek z obdobi hlavniho
rozvoje kolektivnich pouti, tedy z doby mezi 1éty 1650-1800. SnaZime se re-
flektovat knihy k riznorodym ¢eskym a moravskym poutim, proto se v nasem
korpusu objevuji dtlezité lokality maridnské, jako je Svatd Hora u Pribrami
(Cesta svatohorska 1760), Stara Boleslav (Dlouhovesky 1670 a, b; 1673; J.
Tanner 1679; 1690), Krtiny (Oudoli kitinské 1665), Turany (Balbin 1658; Dilatus
1682), Hajek (Marek 1718 a, b). Kalvarie je zastoupena Horou Olivetskou, re-
spektive Kotoufem u Stramberku (M. Tanner 1704/1666; Christelius 1678).
Putovani za svatymi patrony reprezentuje Velehrad s cyrilometodéjskym kul-
tem (Bilovsky 1709). Zdmérné jsme zahrnuli i knihy reflektujici preshrani¢ni
cesty, a to do $tyrského Mariazell (Radostna cesta 1735; Ziznivy poutnik 1802)
a polské Censtochové (Rotter 1800). Viechny knihy se tykaji konkrétniho pout-
niho mista s jedinou vyjimkou. Nejstarsi poloZzka naSeho korpusu, Pékné pout-
nické P Jana Bernarda Kozmuse (1655), se nevaZe na urcitou lokalitu, ale 1ze
ji povazZovat za jakousi obecnou prirucku pro potfeby olomoucké diecéze.
Poutni prirucky bohemikalni provenience byly vydavany ve trech jazycich,
Cesky, némecky a latinsky. NaSe analyza se prednostné zaméruje na poznani
poutni praxe Sirokych vrstev, proto si vSimame jen okrajové latinskych tex-
t0, jeZ byly adresovany specifickému, vzdélanému publiku (Balbinova Diva
Turzanensis je ur¢ena pro brnénské novice jezuitského radu).

Vicejazyc¢nost poutnickych prirucek ma riizné podoby. Obcas je vysledkem
vzajemnych, doslovnych prekladi (J. Tanner 1679; 1690), jindy jde o volné;jsi
adaptace, které akcentuji odli$né potieby publika. Cetné upravy jsou charak-
teristické pro némeckou verzi knihy frantiSkdna Damascena Marka (1718b)
k pouti do Hajku u Prahy - Ceskd predloha je zestru¢néna, vynechany jsou pis-
nove texty, které nejsou nahrazeny némeckymi, z modliteb k hdjeckym ambi-
tlm zGstava jen nepatrné torzo (Sladek 2000: 6). Zname i piipady zcela samo-
statnych rznojazycénych verzi svazanych s jednim mistem. Némecka knizka
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jezuity Bartoloméje Christelia Via Olivetana textové nijak nesouvisi — kromé
obecnych shod danych stejnym tématem — s Ceskou Horou Olivetskou jiného
jezuity Matéje Tannera; jeji pisnovy a modlitebnirepertodr je zcela samostat-
ny a origindlni, na rozdil od Tannerovy knihy neobsahuje ani historickou ¢ast.
Upozornéme také na ponékud kuridzni pripad knihy Utecka hre$nikuw, vyda-
né paulanskou tiskarnou na Jasné Hofe v Censtochové, klicovém duchovnim
misté Polska, v roce 1800. Na zacatku tohoto dila pro ¢esky mluvici poutniky
z Moravy byla latinskd verze Xaveria Augustina Rottera, kterd vysla poprvé
1749 (ve stejném roce i némecky). Roku 1756 bylo publikovano polské zné-
ni, které se pak stalo predlohou pro cesky text. Oznaceni ,,Cesky preklad je
ovSem nepresné, jde o velmi neobratné tlumoceni s mnoha jazykovymi prvky
polské predlohy (autor zfejmé nepochopil néktera polska slova, proto je v tex-
tu ponechal, polska flexe se mu zdala natolik blizka, Ze ji ¢asto uchoval).

N4&s korpus prament neusiluje o Uplnost, proto mize zkreslovat nékte-
ra fakta, ktera se tykaji nejen vicejazycnosti, ale i chronologie. Upozornéme
alespon na okraj, Ze nejstarsi priru¢kou ke Kitindm neni nami reflektované
Oudoli krtinské, ale dilo Vallis baptismi... (Olomouc 1663), které napsal Martin
Alexandr Vigsius. K okruhu na$ich pramenii nezarazujeme lazenské knihy;,
prestoZe v baroku obsahuji lecjaky prvek poutnich pfirucek (srov. Ivdnek
2012).

Mezi prezentovanou skupinou prament najdeme knihy velmi skromnych
ambici, posklddané prevazneé ze starsich textq, i dila exkluzivnéjsi s vyraznym
némecké knihy moravskych jezuitli Bartoloméje Christelia ¢i Johanna Dilata,
nebo Ceska dila Jana Hynka Dlouhoveského. Dlouhoveského tvorba ke staro-
boleslavské pouti v sobé navic obsahuje zvlastni autorskou sebeprezentaci, pi-
satel o sobé vytvari — az hagiografickym zptisobem - piredstavu maridnského
ctitele, vyvoleného oblibence Panny Marie a pfijemce maridnskych zazraka
(Smyckova 2014). Exkluzivita nékterych tisk@ je dana ambiciéznim obrazovym
doprovodem. Tannerova Svatd cesta, vydana ve tfech jazycich, je priivodcem
pro poutnika jdouciho z Prahy ke kostelu Nanebevzeti Panny Marie ve Staré
Boleslavi, kde je uloZeno tzv. paladium zemé Ceské. Tanner sam byl zrejmé
autorem koncepce maleb v 44 kapli¢kach, jez ¢lenily cestu poutniki a obsa-
hovaly nejen marianské a svatovaclavské vyjevy, ale i erby se jmény jednot-
livych mecendst (podrobnéji Ducreux 1997). Tannerovy knihy pak otiskuji
rytiny Samuela Dvotrédka, prezentované coby reprodukce skutecnych maleb
v kapli¢kach. Spojeni sloZky textové (modlitby) s obrazovou (rytiny) se tu blizi
baroknim emblematickym knihdm, oblibené formé vyssi barokni kultury.

Knihy jako je Svatd cesta Jana Tannera mohou byt vyuzivany coby pra-
meny pro rekonstrukci ptivodniho stavu poutnich cest, jejich architektonic-
ké podoby i krajinného rozvrzeni. Mohou upresnit nasi predstavu o rozrista-
jicich se poutnich trasach. Kupfikladu srovnani némecké knihy B. Christelia
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s ceskou M. Tannera ukazuje, jak se kiiZova cesta na Kotou¢ v 17. stoleti po-
stupné protdhla ze sedmi zastaveni na dvandct a poté patnact.

Kniha jako navod k ¢innosti a chovani

V nasi stati nds poutnické knihy nezajimaji jako pramen pro rekonstrukci ba-
rokni krajiny ani prednostné jako esteticky artefakt, ale coby soubor textt,
ktery recipienta vede k vykondavani jisté zbozné praxe. Dobova ndboZensky
vzdélavatelnd (devociondlni) literatura neposkytovala totiZ svému adresatovi
jen duchovni texty, ale i ndvod k praci s nimi i pfimy navod k ¢innosti a cho-
véni (srov. podrobnéji Malura 2015). Slo tedy o literaturu vyrazné performa-
tivni, preskriptivni, ktera se stavala soucasti socidlni praxe a pomutickou pro
provozovani rituald s opakovanymi ¢innostmi.

Poutni prirucky jsou tedy navodem k uspéSnému vykondni pouté, pres-
néji reCeno procesi. Je totiZ patrné, Ze autofi poutnich prirucek vytvareli pre-
devsim (ne vyhradné) program pro slavnostni, kolektivni pravody s pevnou
strukturou, jeZ byly vedeny knézimi, eventudlné zastupci z rad véricich, byly
to cesty organizované a obvykle zavrSené liturgickou slavnosti. Takové spo-
le¢né putovani je procesim, na rozdil od privatni, ¢i polosoukromé pouté, jez
nemusela mit ani pevnou organizaci ani liturgické zavrseni (k vymezeni ter-
mind ,pout, ,procesi® respektive jejich odliSeni srov. Briickner 1970; Kafka
2009: 30-33; Broucek - Jerdbek 2007: 786-787, 808-809). Soukroma pout se ex-
plicitné pripousti a komentuje spi$ vyjime¢né (M. Tanner 1704; Marek 1718
a, b), vbaroku zjevné nebyla ¢asta ani prili$ vitand. Lze predpokladat, Ze tyto
knihy slouzily nejen béznym tucastnikm, ale téz tzv. vedoucim procesi, jez
byli oznacovani téz jako ,,zpévaci“ ¢i,,vidci“ (Dousek 2003: 6, 7). O jejich kon-
krétnich ulohéch, stejneé jako o razenich procesi, cestovnich detailech, ale téz
o technikach a okolnostech zpivani ¢i recitace jednotlivych text se mnoho
z poutnich prirucek nedozvime (vyjimkou je Cesta svatohorska 1760). K tomu
nam lépe poslouZi jiné prameny, které vSak mame az pro 19. stoleti, jak je tomu
v pripadé velmi cennych Paméti pisnickare FrantiSka Haise (srov. Parizkova
2014). Pro obdobi baroka nemédme podobné zdroje k dispozici, nemizeme
tedy posoudit, nakolik byl pomérné narocny spiritudlni program, ktery pred-
kladaly poutni pfirucky, napliiovdn. Dodejme jen, Ze mira direktivniho vede-
ni ¢tenare mohla byt riizna: ,Déale nechci tebe mnohymi naucenimi obtiZiti,
0 poboZzna marianskda dusic¢ko a horlivy poutnicku, vice ty sdm dle vlastniho
vnuknuti uciniti bude$ mocti“ (Oudoli kitinské 1665: 195).

Klademe si tedy otdzky: jaky ndvod nabizeji poutni knihy pro spiritudlni
praxi Sirokych vrstev? Jak souvisi jejich literdrni prostredky s Sifenim jisté-
ho typu zbozZnosti, ale i s budovanim emocionalnich prozitka? Jaky typ tex-
t provazi poutnika v jednotlivych fazich pouté? Posledni otdzka je pro nds

vvvvvv
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PfFed cestou

V nékterych poutnich knihdch nalezneme rozjimavé-modlitebni texty ¢i pisné,
které reflektuji odchod z domu (Rotter 1800: 29-30), respektive vedou uZiva-
tele k spravnému chovani pred cestou (poutnik se mél smirit s bliZznimi, ocis-
tit svou mysl, porucit Bohu starosti o domov a hospodarstvi; Radostna cesta
1735: 12, 15, 25). Tyto poznamky nejsou prilis ¢asté a vyskytuji se spiSe v mlad-
Sich knihdach, které pocitaji s delsi cestou.

Vétsi diraz se obvykle klade na duchovni pfipravu na cestu, reflektovan
je umysl, zamér, s nimz ¢lovék na pout vychazi, poutnik si ma klast otazky:
»Kam jdu? Co Ciniti budu?“ (Oudoli kitinské 1665: 163) M. Tanner ho podnécuje
podobnym zpasobem: ,,Pomysli, pro¢ tu chiizi pred sebe vziti chces? [...] Jdes
toliko z vSete¢nosti a kratochvile, abys tam nétco nového vidél drobet se pro-
jel aneb prosel?“ (Tanner 1666, cit. podle Malura — Kosek 2001: 66) Analogické
pasaZe najdeme v Cesté svatohorské, po nich nasleduje modlitba, pfi niZ ma
¢lovék deklarovat sviij zameér: ,,VSecka mysleni, slova a skutky, vSecky kroky
a Slapéje, vSecku nouzi a chudobu, praci a unaveni, vSecko modleni a zpivani,
stan se tobé z 1asky 6 BoZe v Trojici jediny.“ (Cesta svatohorska 1760: 9-10)

S mimoradnou pozornosti pristupuje k tomuto tématu J. B. Kozmus, jenz se
jim zabyva v samostatné kapitole své knihy nazvané Mysl: ,Ptej se tedy prvé
sameého sebe [...] a rci: kampak ja jdu, kdyZ se na pout beru? A odpovéz hned
sobé: do svéta, do svéta jdu a prijdu. Co pak medle jest svét? A co jest na své-
té?“ (Kozmus 1655: 159) Reflexe fyzické narocnosti pouti a nebezpeci cest spo-
juje Kozmus se skeptickou meditaci o nebezpecich svéta. Z jeho slov zazniva
uzkost a védomi nestability pozemského byti: ,Pracuje$-li nékam pres pole,
jdes-li na pout, vSudy mezi strachem a nadéji vZdycky stojis [...] nejinac nez
jakoby nahy mec ustavicné nad hlavou tvou visici mél. Zajisté Zivot nas nejis-
ty jest a mnohymi hoikostmi viikol a viikol obkliceny a obmezeny.“ (tamtéz:
166) Cestu pojima jako ¢in plny nejistoty, stejné jako je plny néastrah cely lid-
sky Zivot. Téchto momentl si v Kozmusoveé knize dobte povs§iml uz Zdenék
Kalista, jenZ v ni zahlédl vracejici se kontrasty strachu a nadéje, izkost je zde
hlavnim mentdlnim podnétem pouté, clovék se vydava na cestu, aby hledal
nadprirozenou ochranu v nejistotach svéta (Kalista 2001: 79-87). K témto re-
flexim se v Pékném poutnickém P vazi meditace o smrti, zazniva typicky ba-
rokni motiv memento mori ,,Co kdyby té smrt na schodech, ve dverich, v bra-
né, na ulici, v poli, v hdjku neb lese, na pivé, na viné, na palenym v krémé,
doma, ven z domu, aneb na lozi ¢ekala?“ (Kozmus 1655: 171)

V jinych knihdch tyto reflexe schazeji a ¢teme pfredevSim obrazné sty-
lizované vyzvy k pohybu. Poutnik md vyrazit na cestu, pospichat, zejména
Dlouhovesky se snazi prostfednictvim emotivnich pisni stylizovanych v 1.
os. singuldru budovat silné odhodlani k cesté: ,Nic mne z té cesty nesrazi,
/ vSechny prekazky porazi / silné predsevzeti. // Zdaleka se ukazuje / denice
prejasnd, / nabizi a potahuje / Panna hvézda krasna: / vezmu ktidla holubice
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/ poletim k ni velmi prudce, / tam si odpocinu.“ (Dlouhovesky 1670a: 53-54)
Takové texty predstavuji typicky projev poutnickych pisni, pro néz je cha-
rakteristicky silné apelativni, dramaticky ton se stfidanim promluvovych
subjektli a primym oslovovanim adresatd, kterymi mohou byt jak svétci, re-
spektive Panna Marie, tak kolektiv poutnikil (srov. Ivinek 2010: 140-144).
Zejména Panna Marie se poutnikovi nabizi a 1aka ho, slibuje mu milosrden-
stvi. R. Dousek, ktery se pokusil rekonstruovat mentdlni svét jednoho mari-
anského poutnika kolem roku 1800, hovori o nadrazovani Panny Marie nad
trestajicim Bohem, o ndklonnosti Panny Marie, jeZ ,,se uvolila byt pfitomna.
Budoucnost byla v tomto pojeti ovladatelna. Existence této vize potirala ne-
jistotu. [...] Symbolicka pout byla relevantni ochranou pred pripadnymi posti-
hy Boha.“ (Dousek 2003: 14) Autori poutnickych piirucek zddraznuji nutnost
primého kontaktu s posvatnem. Panna Marie zve jako vzneSend panovnice
na audienci. Tyto motivy, vztahujici se obvykle k zacatku pouti, jsou velmi cas-
to formulovéany expresivnim baroknim stylem, s typickymi imperativy a otdz-
kami: , Vstan a pospé€s, Ceka na tebe kralovna, audienci a pfistup hotovy tobé
dava, jdi k ni s davérnosti a s vroucnosti staroc¢eskou [...] I coZ meskas a p¥i-
jiti jeSté prodlévas?“(Dlouhovesky 1670a: 4)

Jiné, vétSinou mladsi prirucky zatrazuji misto meditaci a emocionalnich
vyzev katechetickd ponauceni v protireformacnim duchu. V ivodnich pisnich
urCenych pro pout do Mariazell je akcentovano shromaZzdovéni zasluh a dob-
rych skutki béhem pouti (Radostna cesta 1735: 18, 19). Je vSak tfeba dodat,
Ze takové skladby jsou spiSe ojedinélé.

Na cesté

V nékolika knihdch najdeme stru¢né pokyny pro individudlni chovéni na ces-
té. Poutnik nemad prili§ mluvit, md zpivat s ostatnimi pisné, nebo se mlcky
Ci hlasité modlit (Oudoli kitinské 1665: 194-195). Klicovou poutnickou ,,po-
mickou® je tedy modlitha, ktera je poeticky oslavovéana jako ,veslo plavci“
Ci ,,svicka ve tmé“. VétSina sledovanych knih nabizi nemalé mnoZstvi mod-
litebnich textd rizného charakteru i délky. Jsou mezi nimi katolickou cirk-
vi oficidlné doporucované modlitby pro putujici, napfiklad Modlitha pocest-
nych s incipitem PoZehnany Pdn Biih Izraelsky (nap¥. Ziznivy poutnik 1802:
10; Cesta svatohorskd 1760: 14). Nechybi rozsahlejsi modlitebni meditace, na-
priklad v Ceskych i némeckych knihdch Damascena Marka nachazime typic-
ka frantiSkanska rozjimani o Zivoté Panny Marie a JeZiSe s reflexi jejich cest.
Doporucovany jsou tzv. stfelné modlitby, tedy modlitby zacinajici ndhlym vy-
slovenim nékolika slov, rychlym kontaktem s boZskou bytosti, jenZ by mél vy-
ustit v tiché premitani a pohnuti. Zdsadni misto maji litanie, které se vyskytu-
jI témér ve vSech tiscich, a to i latinskych. Balbin popisuje praxi brnénskych
novicl jezuitského radu na cesté do Turan, pii niZ maji pravé litanie zasad-
ni misto (Balbin 1658: 199).
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Kli¢ovou soucasti poutnického repertoaru jsou duchovni pisné. Jde o riiz-
norodé skladby, které jsou konkrétné zacileny k danému poutnimu mistu
a poutni cesté, nebo - to je ¢astéjsi pripad - se pouzivaji pisné univerzalni, né-
kdy se kombinuji oba typy. Johann Dilatus ve své némecké knize urcené pro
pout do Turan vyslovné uvadi, Ze nabizené texty mohou byt uzivany i pro dalsi
poutni mista (Dilatus 1682: nestrankovand predmluva). Obcas autofi upozor-
nuji, Ze poutnické pisné si lze pomérné jednoduse prizptisobovat podle aktu-
alni potreby: ,Po ostatni cesté mohou se zpivati rozli¢né pisné, které s pro-
ménénim mista Svaté Hory také na jinych poutich uzivati se miZou.“ (Cesta
svatohorska 1760: 77) Kozmus doporucuje pro zacatek cesty skladbu Ve jmé-
no Bozi krdcejme, coZ je rozsdhlda, devatenacti slokova starsi pisen, poprvé
v Ceské verzi tiSténd v Kanciondlu Jana Rozenpluta (1601: 709), pozdéji pre-
vzata do Pisni katolickych Jitika Hlohovského, jenZ mé na zaveér svého zpév-
niku cely oddil poutnickych pisni a antifon, nazvany ,,Pocestnik“ (Hlohovsky
1622: 465-515). Jmenovanad piser, kterd je zndma téZ v némeckém znéni, re-
flektuje cestu i chovani pti ni ve spojitosti s putovanim apostold do Emauz
a vytvari predstavu sourucenstvi poutniki, v jejichz blizkosti je samotny JeZzis.
Kozmus dale doporucuje pisné sloZzené ,na zplsob litanie®, protoZe pravé ty
se hodi k poutnimu provozu. ZkuSeny zpévak (tj. vedouci procesi) predzpi-
vava a kolektiv po ném opakuje, coZ autor komentuje vtipnou sentenci: ,Jak
ptéci stari zpivaji, tak mladi po nich pipaji.“ (Kozmus 1655: 205) Timto zpuso-
bem doporucuje zpivat napriklad Poprej nam milost k zpivdni, Jezu Kriste, pi-
sen, kterd rovnéz piivodné pochazi z kancionalu J. Rozenpluta (1601: 677).

Nékteré pisné k poutnickému putovani obsahuji silné katechetické, agi-
tacni pasaze, které mély recipienta formovat v protireforma¢nim duchu a vy-
svétlovat mu oficidlni cirkevni stanovisko k poutim: ,Ptas-li se na pricinu,
proc putujem? / Pro¢ k Maticce, proC k Synu pokracujem? / Matka s prosbou
prispisi, Syn Matku neoslysi. [...] ProC obrazy stavime na pamatku? / Ne bar-
vu neZ v nich ctime Bozi Matku. / Nékdy Rodicka Bozi ukdZe nam tvar BoZzi.“
(Rotter 1800: 85, 87) Soucasti takovych textl jsou i vypady proti nekatolikiim:
»Milostna Rodicko! Rajska holubicko! / Dej vitézstvi bojujicim, / vypros nebe
putujicim, / nebe putujicim. / Zkaz kaciiské bludy, pekelné obludy, / podvodu
lutridnského, / zaZen z kraju krestanského.“ (tamtéz 1800: 82)

Pokud byla soucdsti poutni trasy kiiZova cesta, tvori samozrejmé poboz-
nosti k jednotlivym zastavenim hlavni osu poutnické knihy. Tak je tomu v kni-
hach M. Tannera, B. Christelia i J. Dilata. Posledné jmenovany sleduje cestu
z Brna do Turan, tedy k maridnskeé sose, ale tato poutni trasa byla pivodné le-
movana patndcti zastavenimi kfiZové cesty. Dilatus reflektuje dané geografic-
ké podminky a pro kazdy usek urcuje soubor text: modlitby, véetné Otcends
a Zdrdvas, plus pétislokou pisen, kterd mohla byt zpivana opakované, dokud
poutnici nedosli k dalSimu zastaveni (Kvapil 2013: 168-169). Pevnou struktu-
ru mad i Svatd cesta J. Tannera (1679; 1690), jejiZ rytmus vytvari 44 zastaveni
u kaplicek (pocet je dan pocCtem invokaci v loretanskych litaniich), pricemz
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vzdalenost mezi jednotlivymi zastavenimi méla symbolicky rozmér, odpovi-
dé totiz priblizné délce Karlova mostu (Karldv most byl v jezuitské rekatoli-
zacni koncepci jakymsi centrem ¢eského sakralniho prostoru, postupné za-
pliiovanym katolickymi symboly; srov. Louthan 2011: 161-172). Ke kazdému
zastaveni jsou v Tannerové knize urceny vZdy dvé modlitby, jedna marian-
skd a druhd svatovaclavska.

Také dalsi knihy nabizeji konkrétni texty ke konkrétnim lokalitdm, vyraz-
né rekatolizacni Cesta svatohorskd predepisuje poboznost u prazské Ujezdské
brany (dnes zanikla stavba). Pozoruhodné je, Ze procesi tu ma zazpivat KdozZ
ochrany Nejvyssiho, v skrejsi jeho uzivd, tedy Zalm 90 v pisfiovém zpracovani
Clena jednoty bratrské a kryptokalvinisty Jiriho Strejce, jenZ se od konce 17.
stoleti zabydlel i v katolickém pisfiovém repertoaru (Cesta svatohorska 1760:
23-24). Tento Zalm byl vlibec oblibenym textem barokniho i pozdéjsiho pout-
nictvi, jak doklada jeho odliSnd pisniova verze v knizce k pouti do Mariazell
(Ziznivy poutnik 1802: 16-18).

Poutni knihy pocitaji s tim, Ze poutnik potkdva v krajiné kiiz ¢i Bozi muka,
tehdy se ma v kleCe kratce pomodlit: ,Pozdraven bud svaty KriZi, bud nam
kli¢ do rdje a rebrik do nebe, a lodka k plaveni z toho ¢asného do Zivota véc-
ného“ (Radostna cesta 1735: 104). Nema v3ak v takové situaci zapomenout
kiiZem stala [...] mé&j s ni utrpnost“ (Marek 1718a: 92). Pokud po cesté nara-
zi na hibitov nebo ,misto popravci, ma nasledovat pozdraveni dusi v ocist-
ci: ,Pozdrav vas Blth vSemohouci! Vy chudé, nuzné a zarmoucené, zaviené
a opuSténé duse v ocistci...“ (Radostna cesta 1735: 105) Cela fada poutnich
knih doporucuje pro chlizi mezi drobnymi sakralnimi objekty i modlitbu ra-
Zence, praktikovanou podle zndmé devocionalni pomtcky - fetizku s navle-
Cenymi zrny, kterymi se odpocitavaji jednotlivé modlitby. Princip ritudlniho,
mantrického opakovani celych modliteb i jednotlivych formuli se dobfe ho-
dil k poutni cesté. RliZzenec jako predmét byl totiZ soukromou pomtickou veé-
riciho, amuletem, kterému byla prisouzena magickd ochrannd funkce (k do-
bové praxi riizence jako uctivaného hmotného predmétu i modlitebni metody
srov. Kafka 2009: 264-274). Krtinska poutni kniha dava v tomto duchu jasné
doporuceni: ,,Chces vdéénou a milou véc Pani tvé uciniti, méj vZdy pri sobé
rosarium, jestliZze ne verejné za pasem, aspon skryté v kapsi, ten Casto v ru-
kitinské 1665: 166) RliZenci jsou vénovany i artistné stylizované pisné, srov.
Gesang vom Heiligen Rosenkranz (Dilatus 1682: 32-34). Rizencové modlitby
se stavaji jednim z pilifti zboZné cesty do Mariazell (Ziznivy poutnik 1802: 18—
64). OvSem jsou na poutnich trasdch doloZeny i jinak neZ jen v preskriptivnich
poutnich piiruc¢kach. M. Holubovd popisuje praxi ¢lent maridnské druziny
méstant z Breznice, ktefi putovali ¢tvrtou nedéli po Velikonocich na Svatou
Horu u Piibrami a odiikavali u kazdého kiiZze na poutni cesté modlitbu ra-
Zence (Holubova 2015: 81).
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Pri postupném pribliZovani k poutnimu chrdmu ma ¢lovék pripravovat
své srdce, zejména odhazovat tiZivé mysSlenky (Marek 1718a: 127). S pribli-
Zovanim roste vyznam pisni a emociondlné stylizovanych textd, J. B. Kozmus
pro takové situace napriklad predepisuje skladbu Adama Michny z Otradovic
Laska k ldsce suplikuje s incipitem Poslys, JeZiSi, vzdychdni a refrénem: Ach,
miluji, ach miluji, / mtyj JeZisi, té miluji (Kozmus 1655: 326-328; Cejka 1999:
39). Kozmusova prirucka viilbec velmi casto zarazuje Michnovy skladby, coz
svédci o pozoruhodné rychlé recepci tohoto vrcholného predstavitele ceské
barokni hymnografie.

Dilezitym okamzikem je tzv. poklona a pozdraveni chramu, tedy oka-
mZik, kdy poutnik poprvé zahlédne poutni kostel, cil své cesty. Do Cesty sva-
tohorské je zarazena tato pisen, kterd vita chram a zdroven poutnikovi dava
instruktaz k ritudlnim dkontm: ,,Pozdvihnéte o¢i vase Marie milovnici, / uhli-
date Svatohorské Kralovny rezidenci, / jiZ se o¢im ukazuje, / co ddvno srdce
vinSuje [...] Pfed tvym chramem 6 Maria na kolena padame, / a slzavyma oci-
ma, prvni Zdravas skldddme.“ (Cesta svatohorska 1760: 117) Prirucka pro mo-
ravské poutniky k Panné Marii Censtochovské uvadi, Ze pokud ¢lovék zahléd-
ne, i kdyZ jen zdaleka, véZ chramu na Jasné Hore, ma slézt z vozu ¢i z koné
(pri tak daleké cesté se nepocitd s pési chlizi) a pozdravit jej modlitbou zaci-
najici témito slovy: ,Vitej i bud po tisickrat pozdravena Vezo [sic] Davidova,
s vSeckych stran spaseni naseho Stitami otoCena. Vitej pribytku Panny nejsvé-
t&jS1...“(Rotter 1800: 31)

Na misté

Cely pobyt na poutnim misté doprovdazely krajni emoce, které osciluji mezi uz-
kostnymi prosbami a jdsotem. Pri setkdni se zdzra¢nym obrazem se doporucu-
je padnout na kolena. Poté md vérici ,horlivé“ odrikat napriklad tuto emotivni
Modlitbu k Panné Marii zdzracné, jejimz zadkladem jsou prirovnani usporada-
na do retézcl v paralelnich vétnych konstrukcich: ,,Kralovno nebeska! Kolik
duchiiv anjelskych, kolik dusi spravedlivych, kolik na nebi hvézd, kolik v moii
pisku, kolik na stromech listd, kolik na zemi bylin, kolik v§ech Zivocicht, ko-
lik v véCnosti okamzeni, tolikrat té s nejhlubSi poniZenosti pozdravuji, 6 nej-
ta 1735: 145) Cesta k panné Marii byla v lidové zboZnosti chdpana jako projev
poniZeni pred posvatnem, pred bytosti, kterd nabizi milosrdenstvi (DouSek
2003: 14). Citové pohnuti ustilo v touhu po bezprostiednim kontaktu s mi-
lostnou sochou ¢i obrazem — ostatné uz zmirnované pokleknuti bylo vyrazem
primého, télesného setkdni s posvatnym mistem, ktery byl tolik ddlezitym
aspektem poutni spirituality. U prileZitosti pouti na Svatou Horu u Pfibrami
se snimala milostnd socha z oltare a tehdy méli maridnsti ctitelé mozZnost do-
tykat se ji anebo libat okraj jejich Satd (Holubova 2015: 82).
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Modlitby pro vykondni osobni zboZnosti pred sochou ¢i obrazem se vyzna-
¢uji silnym afektovym pilisobenim, jez je vyjddieno uz ndzvem daného textu,
napriklad Srdecné vzyvdni P. Marie (Cesta svatohorska 1760: 201-203). Do ust
jsou poutnikim vkladany pisné typu ,,Vitej tisickrat vitej 6 Maria / vitej pokla-
de skrytej, Matko mild“ (tamtéz: 118, stejny text Ziznivy poutnik 1802: 131-
132), nebo modlitby: ,,Pohled Panno na mé, pozortj, volam, Zadam, prosim,
neustoupim od tebe a nespustim se tebe“ (Marek 1718a: 138). Pred censto-
chovskym obrazem maji cesky mluvici poutnici zpivat pisen, jejiz prvni slo-
ka zni: ,,0 Maria moja radost! / O Maria srdce mé! / DuSe mé jedinké zadost, /
bez tebe jest vSudy zle. / P¥ijd, Maria! Prijd ke mné, / prv nez ldskou, prv nez
laskou / srdce mé se rozpukne.“ (Rotter 1800: 43)

V nékterych pripadech mutZe mit klicova, vrcholnd modlitba jinou ideo-
vou dominantu neZ citove rozjitrené milostné vyznani. Zavéreénym zastave-
nim Tannerovy Svaté cesty je prirozené modlitba pred tzv. paladiem zemé Ces-
ké, kterd pojima staroboleslavsky milostny obraz v uzkém spojeni s vladnouct
habsburskou dynastii. Srovnejme jeji ceskou a némeckou verzi:

»Vesel se Krdlovno Boleslavskd! Krdlovno vSech svatych,

nas milostivy krdl a pan Leopold prvni cisar rimsky: skrze tu radost,
kterou mas v nebi, z toho, Ze jsi o tom dokonale jistd, Ze tvé slavy
nikdy neubude, a ona Ze se nikdy neskonci: prosim tebe, rac¢ opatrovati
nejslavnéjsi Ditm rakousky, kteryZ pro zachovdni a rozsireni katolické
viry tak mnoho aZ posavad pracoval a podstoupil, aby jeho sldvy,

Z niZ by poSla vétsi Bozi sldva, nikdy neubyvalo.“ (J. Tanner 1679: 44)

»Konigin alle Heiligen, aller ehren wiirdige Jungfrau Maria, vor deren
Bildnus unser allergnddigster Konig und Herr Leopoldus der erste
Romische Kayser zu Wien gebohren worden; ich bitte dich durch

die jenige Himmlische Freud, die du aus dem hast, das du fiir gewis
weist, es werde deine Glory niemahlen auffhdren oder abnehmen:
beschiitze das glorwiirdigste Haus Oestereich, welches bis auf den
heutigen Tag fiir erhaltung und ausbreitung des Heiligen Catholischen
Glaubens sich sonderlich bemiihet und bearbeitet, viel gelitten und
ausgestanden hat, auf das seine ehr und Glory, aus der die gréssere
ehr Gottes erwachset, niemahlen abnehme.“ (J. Tanner 1690: 44)

Tannerovy modlitby jsou unikatni tim, Ze pracuji s historicko-hagiograficky-
mi fakty, citovany text pfipomind skutecCnost, Ze paladium bylo pred Svéd-
skym nebezpecim prevezeno do Vidné a Ze pod jeho z&Stitou se cisarovné
ha buduje prostfednictvim téchto naradZek predstavu kultu staroboleslavské-
ho obrazu coby oficidlniho, stdtniho ritudlu Habsburkl, analogického k pouti
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do Mariazell (Ducreux 1997: 614-618). Na ilustraci k citované modlitbé nedo-
minuje paladium, které je tu spis okrajovym motivem, ale rodina sv. Vaclava,
zahrnujici 12 cisard, 5 Spanélskych krald, 13 francouzskych krald, 15 polskych
kralt a dalsi panovniky.

V naSich priruckach nechybi ani texty, které se vaZou k bohosluzebnym
ukontm, usmérnuji prozivani bohosluzby, doprovazeji prijeti svatosti, tj.
zpoveéd a prijimani (velmi podrobné postupuje v tomto sméru Dilatus 1682:
149-199, stejné jako Ziznivy poutnik 1802: 170-206). Jsou to nejednou literdr-
né propracované meditativni texty, jako napfiklad u M. Tannera (Malura -
Kosek 2001: 163-177), ale zdroven laskyplné mysticko-milostné modlitby ur-
Cené k okamziku po prijimani: ,JeziSi Ty jsi se mnou! JeZiSi Ty jsi pfi mné!
O JeZisi Ty jsi ve mné. Ty jsi muj a ja jsem Tviij. O BoZe srdce mého! Miluji tebe
nade vSecko, miluji Tebe jediné pro Tebe samyho.“(Rotter 1800: 67) V pripa-
dé, Ze se konala pout jako dékovnd, nemohl poutnik vynechat predavani vo-
tivnich dart. Tento projev diklivzdani za obdrZenou pomoc a zdzracné vy-
slySeni prosby mél silné ritualizovanou podobu, byl aktem, jenz se podobal
svatebnim ¢i kfestnim dartm, protoZe oboji bylo chdpéano ,ryze symbolicky*
(Prokopova 2007: 262). Pripomenuty ritudl dikladné komentuje J. B. Kozmus,
ktery se zamysli rovnéz nad tim, co mohou prinést chudi, a zdlraziuje, ze
kromé téch materidlnich 1ze predat i dary duchovni, jez zprostredkovavaji
pfimluvu. A pFipojuje modlitby a rozjimdni k tomuto aktu, protoZe ,, modli-
tebni prezent“ prondseny v poutnim chrdmu ma podle néj zdsadni vyznam
(Kozmus 1655: 436-473).

Navazujicim ritudlem, proZivanym se stupfiovanou emocionalitou, je akt
zaslibeni. Poutnik se zcela vydava Panné Marii, JeZiSi Kristu ¢i svatému pa-
tronovi, projevuje oddanost a formuluje slib vérnosti. Toto zaslibeni je Cas-
to jakousi duchovni obdobou ,,svétského vztahu mezi patronkou a klientem*
(k tomu Prokopova 2007: 260-261), proto i texty, které se k nému vazi, maji
podobu smlouvy. V téchto symbolickych aktech jde o odevzdani se pod ochra-
nu Panny Marie a zaroven o poniZeny zavazek sluzby, kterou ctitel slibuje vy-
soce postavené osobnosti, Matce BoZi. Takovym textem je naptiklad o budou-
cilasce pojednavajici Smlouva poboZného poutnika s Matickou BoZi, kterou si
ma Clovék opakovat i mimo poutni misto (Oudoli kitinské 1665: 227-234).

Krajni emoce vyjadfuje také Modlitba, v nizto se docela v sluzebnost
a poddanost v chlapstvi a skldvstvi maridnské uvozuje a podrobuje z knihy
]J. 1. Dlouhoveského:

»0 pravd Krdlovno svéta, ej ted jsem pfed tebou nevdécné

a nedbdnlivé ztraceny u tvého triinu stojici a radiiji se s celym

srdcem, zZe Té vidim volenou a korunovanou Cisarovnu nad celym
stvofenim. O kyZ vSichni lidé na svété Tobé slouZi! [...] Aspor jd nyni
na kolena svd paddm a chci se Tobé dokondle zcela a zouplna na tento
Stastny a blahoslaveny prdvé den za dobrovolnou a dobrolibeznou,
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svobodnou a ochotnou obét a zdpal ddti a netoliko Tviij poddany
(neb poddana) a sluzebnik, ale i chlap, otrok, sklav nejnehodnéjsi
zustati. Na dokdzani toho a na znamenti, Ze jsem celou mou viili
a svobodu Tobé dokondle odevzdal a Ze srdce mé k Tvému cisarovdni
a panovdni, jako Tetézy, uvdzané jest, chci toto zevnitini a viditedIné
znament téchto pout a Fetizku na sobé stdle nositi. [...] Zddného
titule vétsiho ani koruny krdlovské Zaden vice nejsem, jediné at
jsem vZdycky v Tvé svaté poddanosti a zajeti Ziv, ode vSech lidi
za takového drzdn a pocten.“ (Dlouhovesky 1670b: 194-196)

Citovana modlitba md zjevné rysy spirituality, ktera byla roz$irend uvnitr
naboZenskych bratrstev. Tato sdruZeni byla vyraznym a typickym fenomé-
nem rekatolizaéniho duchovniho Zivota v ¢eskych zemich 17. a 18. stole-
tl a znatelné se podilela na poutnim provozu, i kdyz v poutnickych pfiruc-
kach se tento fakt zrcadli prekvapivé malo. Upozornéme, Ze prdvé pouté
do Staré Boleslavi byly silné spojeny s aktivitami bratrstev, velmi prestizni
Bratrstvo dobré smrti strahovskych premonstrati mélo ve svych stanovach
kazdoroc¢ni pout do Staré Boleslavi (Ducreux 1997: 598-599). Dlouhovesky,
ktery byl sdm ¢lenem maridnské sodality a na svém panstvi v Kraselové za-
lozil riZzencové bratrstvo, ve své knize mluvi o prijeti ,maridnského jha“,
tedy jakéhosi dobrovolného poddanstvi a zotroCeni, jez mélo i své materi-
alné symbolické projevy. Vyznavac této zbozné praktiky italského ptvodu,
vytvorené udajné Karlem Boromejskym, ,musi na sobé nositi retizek s pou-
teCky malyma z prostého kovu aneb Zeleza, jak sklaviim a zajatym pod jhem
téZicim prindleZi. ObycCejné se nosi na ruce pravé aneb levé, aneb kdo chce
dlé libosti budto na hrdle aneb jedné noze: musi pak byti posvéceny [...]“
(Dlouhovesky 1670b: 188).

Louceni a navrat

Po zaslibeni nezbyva poutnikovi neZ se rozloucit. Texty urcené k louceni a od-
chédzeni maji v mnoha knihdch ndpadné pfibuznou stavbu i shodné formu-
lace. Jejich ¢astym motivem je touha mluvciho ponechat své srdce u Panny
Marie. Srovnejme tfi velmi podobné modlitby:

»M¢éj se dobre, 6 Matko milosrdenstvi a propust sluZzebnika tvého
v pokoji. Méj sobé, poniZené prosim, porucené vSechno to, proc
jsem k tobé prisel a co jsem tu Syndacku tvému porucil: srdce mé,
Zddost a vzdychdni mé zde jemu a tobé zanechdvam. Méj se dobre.
A jako jsi mi poprdla, abych zdrdv sem k tobé prisel, tak rac ddle
pomdbhati, abych zdrav domu doSel.“ (Oudoli kitinské 1665: 329)
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»Méj se dobre, 6 Maticko milosrdenstvi a propust sluZebnika
tvého (sluZebnici tvow) v pokoji. Méj sobé, ponizené prosim,
porucené vsecko to, proc jsem k tobé prisel a co jsem tu syndcku
tvému porucil: srdce mé, Zddost a vzdychdni md zde jemu

a tobé zanechdvam. Méj se dobre. A jako jsi mi poptdla, abych
zdrav sem k tobé prisel, tak rac¢ ddle pomdhati, abych zdrav
domu dosel (neb dosla).“ (Dlouhovesky 1670b: 239-240)

»Méj se tehdy dobt'e, 6 md zlatda Matko, méj se dobie mého srdce
jedind radosti. Méj se dobre, 6 mé zlaté potéSeni, méj se dobre rozmild
Matko [...] a s tim p¥ijmi srdce mé, a viili mou, kterou jd z pouhé
lasky k Tobé, zde zanechdvdm.“ (Cesta svatohorska 1760: 254)

Po této modlithé néasleduje piseri s incipitem Méj se dobre Panno cista: ,,AC pak
s télem pry¢ odejdem, srdce vSak tu zlstane, / dokad se zase nesejdem, bud
ono tu v zastaveé, / zde necht bez prestani hoti, pred trinem Tvé milosti, / az
posledné zcela shoii, pravé lasky pradkosti.“ (Cesta svatohorska 1760: 256—
257) Poznamenejme, Ze mezi poutnickymi pisnémi, tiSténymi samostatné for-
mou kramarskych tiskd, je znacné mnozstvi skladeb typu Louceni s Pannou
Martii ¢i Loucenti se od obrazu maridanského. J. B. Kozmus zarazuje kromé po-
dobného prozaického rozloucenis Pannou Marii (Posledni poutnické vale) jesté
na uplny zaveér svého dila pisen Smrt, konec, zvonec, kterd pochdzi ze zavérec-
ného oddilu Michnovy Ceské maridnské muziky a reflektuje umirani i kone¢-
nost lidského Zivota: ,,Clovéce, pomni na konec, / pomni stale na ten zvonec®
(Kozmus 1655: 684; srov. Cejka 1999: 154-155). Tyto ver3e jen podtrhuji cel-
koveé skepticky raz Kozmusovy knihy, jeZ spojuje ndboZenskou pout s rozva-
zovanim lidské hiiSnosti a vystrahou memento mori.

Knévratu z pouti uz vétSinou neni predepisovan Zadny podrobnégjsi pro-
gram, jen vyjimecné jsou zminovany Ci otiskovany konkrétni texty, napri-
klad svatohorska kniha navrhuje pro navrat pisen BudiZ na véky pochvdlen,
z té milosti, ktera se méla zpivat podle Chtic aby spal (Cesta svatohorska 1760:
262), proslulé a v 18. stoleti jiz zlidovélé Michnovy skladby. Nadstandardni
pozornost vénuje zpatecni cesté J. Dilatus; predepisuje konkrétni modlitbhy
a litanie — kromé nezbytné Loretdnské litanie také Litanii o utrpeni Krista. Co
se tykd zpévu, nechdva poutnikovi znacnou volnost, pri ndvratu ma zkratka
zpivat své oblibené pisné (Dilatus 1682: 223-252). Litanie, riZzencové mod-
litby, ale i cyklus pisni doporucuje pro zpatec¢ni cestu téZ Damascén Marek
(1718a: 264-276).

Jiné varianty

Popsany program se tyka hlavné pouti k maridnskym milostnym obrazim
a socham, jeZ jsou v ceskomoravském prostoru zcela prevazujicim typem
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barokniho poutnictvi. Jiny charakter ma zboZnost kalvarii, u nas ne tolik roz-
$ifend. Emociondlni prozitek tu vétsinou kulminoval uz v prabéhu cesty, kdy
se pripominaly drastické momenty Kristova utrpeni. Takovou strukturu ma
Christeliova némecka kniha, kterd predklddd pro jednotliva zastaveni vyraz-
né expresivni, Casto kajicné pisné, jeZ zobrazuji Kristovo utrpeni s detailnosti
a smyslovou, vizuadlni nazornosti (Christelius 1678). Praxe paSijovych procesi
pripominala divadelni vystupy, jak o tom svéd¢ii Tannerova Hora Olivetskd,
akcentujici hriSnost clovéka a jeho touhu po ocisté. Proto, jak piSe M. Tanner,
voli nékteri poutnici extrémni podobu flagelantského pravodu: ,,Ktefi vrouc-
ma nohami tu celou cestu kraceji, aneb néjaky tézky kriz, (ktefi schvalné jiz
k tomu prihotoveni pfi chrdmu Pané se zachovavaji) pod kapi aneb kukli, aby
poznani nebyli, pro nasledovani Krista Pdna na svych ramendach nesou aneb
vlaceji: anebo bicemi uzlovatymi télo své mrskaji a karaji: aneb néjaky jiny
utrpny skutek konaji, kazdy podlé své poboznosti, jak kdo vice neb ménéji
k umuceni Syna Boziho naklonény jest.“ (Malura — Kosek 2001: 63-64) Metody
barokniho asketismu zndame i z nékterych maridnskych poutnich mist, napfi-
klad néktefi poutnici na Svatou Horu absolvovali po kolenou tzv. svatohor-
ské schody vedouci z Pribrami k poutnimu chramu (Holubova 2015: 81).

V piipadé putovani ke svatym patronim md poutnicky program velmi
casto specifickou podobu tzv. hodinek, tedy navodd, jak se béhem dne a roku
spravné modlit. V této praxi, vychdzejici z tzv. denni modlitby, béZné zejména
v klasternim prostredi, byl den rozfazovan do nékolika boda s recitaci mod-
liteb ¢i Zalmi a zpévem hymnt ¢i antifon. Laicka spole¢nost piejala tuto for-
mu a transformovala si ji pro své potfeby. Barokni doba byla epochou roz-
kvétu cykld hodinek, tisténych v ndrodnich jazycich pro Siroké publikum.
Tato forma pronikd i do poutnich knih (zejména jezuitskych), dobre to uka-
zuje Bilovského velehradské Ndbozné putovdni, kde po historickém uvodu na-
sleduji hodinky k obéma svétclim, jeZ maji sedm casti. Zacina se modlithami,
hymny a antifonou ,Na jitini“ a pokracuje se dalSimi useky dne aZ po neSpo-
ry a ,komplet“ (okamZik pred spanim). Hymnus ,,Na devatou“ (tj. devét hodin
po vychodu slunce, odpoledne) oslavuje Moravu jako misto prvniho uplatnéni
slovanského liturgického jazyka. Je to zemé vyvolend, posvécend Bozim darem,
jejijazyk je posvatny: ,Radlij se Moravské kralovstvi, / Zes velkyma obdafreno
ctnostmi / skrz Strachotu a Cyrila / ztistalas, Moravo, Bohu mil4, / tvym jazy-
kem Biih chtél se ctiti / a mSe svaté slouzené miti“ (Bilovsky 1709: fol. B5h).

OvSem i maridnské pouté a poutni priru¢ky mohly mit velmi specifickou
podobu, jak o tom svéd¢i hdjeckd cesta a kniha Damascena Marka. V ni tvori
zasadni ¢ast duchovni prochdzka mezi ambity poutniho aredlu, kde ma pout-
nik ,na svaté obrazy pobozné patriti“ a pomoci nich ,,v sobé Zadost rozpali-
ti“ (1718a: 186). Tato kratka cesta v sobé integruje zboZnost pasSijovou, mari-
anskou, ale téZ uctu k frantiSkanskym patrontim a ¢eskym svétcim. Poutnik
ma napiiklad ujednoho z ambitdi pti vyobrazeni Panny Marie Pasovské (tedy
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Panny Marie Pomocné), v baroku velmi oblibené, odfikavat nasledujici verSo-
vanou modlitbu. UZitim retézc maridnskych metafor se podobd vyse citova-
né prozaické modlith€é z Radostné cesty (1735: 145), ale sugestivnost Markova
textu je umocnéna rytmickymi kvalitami: ,,Kolik jest krupéji v mori/ a hvézd
na obloze hofi, / kolik jest duch@iv nebeskych, / kolik Zivot¢ichtiv zemskych,
/ kolik v ratolestech listi, / na zemi travy a srsti, / kolik méa punti¢ktv nebe, /
plamink®v dé ohen z sebe, / kolik jest pisku po svété, / kolik krasnych kvitkiv
kvete, / kolik jest stvoreni moznych, / stvorenych véci pfitomnych, / tolikrat
bud pozdravena / a ode vSech zvelebena“ (Marek 1718 a: 197).

Zavér

VétSina poutnickych prirucek prosazovala pomérné jednotnou strukturu zboz-
ného putovani, kdy se v jednotlivych fazich predepisovaly podobné texty s po-
dobnymi tematickymi ¢i afektovymi akcenty. Dil¢i rozdily jsou dany specifiky
kultovniho objektu, k némuz se vdZou ucely procesi, i krajinné architektonic-
kou podobou poutniho mista (poutni arealy s ambity ¢i poutni trasy s kriZo-
vou cestou vyZadovaly prirozené specificky program). Mnohé knihy propagu-
ji typické formy barokni spirituality a typické formy rekatoliza¢ni modlitby,
meditace a pisné. Kromeé Loretdnské litanie, kterou obsahuje témér kazda pri-
rucka, jde zejména o modlitby riiZzence. Nechybi ani propagace extrémnéjsich,
respektive naroc¢néjsich projevt barokniho ndboZenského Zivota. V této sou-
vislosti by si zaslouZzila dikladnéjsi pozornost otazka vztahu privatnich vs.
vefejnych forem poutni praxe.

Za jeden z nejtypictéjSich rysti barokni spirituality se povazuje jeji silné
propojeni s vizualitou, obraz se €asto stava vychodiskem zbozného aktu. Tato
tendence se zvlasté vyrazné projevuje pravé v baroknim poutnictvi. Pribéh
barokni pouté 1ze interpretovat jako cestu formovanou vizudlnimi podné-
ty (Prokopova 2007: 262), a to exteriérovymi i interiérovymi. Mluvi o nich
velmi Casto také poutnické prirucky, kdyZ zminuji napriklad obrazy a sochy
Panny Marie v kaplich a kostelich, které se maji ozdobovat kvitim, $atky, svi-
cemi, rouchy ¢i koberci, aby vice pritahovaly pocestného (Oudoli krtinské
1665: 148-149; Kozmus 1655: 454). Poutnici jsou zaroven vedeni k praktikova-
ni zboZnosti pomoci devo¢nich obrazk, které maji mit co nejcastéji pred oci-
ma, a to mj. prostiednictvim poutnich prirucek, v nichZ jsou nejednou pretis-
kovany. Tato praxe pritom pocitala téz s fyzickym kontaktem s obrazky, jejich
soukromym dotykdnim a libanim. Toto téma, tedy propojeni vizualni a tex-
tové slozky v poutnich priruckdch, by si nepochybné v budoucnu zaslouzilo
samostatnou analyzu.

Unor 2017
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Prameny

Balbin, Bohuslav. 1658. Diva Turzanensis...
Olomouc: Vit JindFich Ettel.

Bilovsky, Bohumir Hynek. 1709. Ndbozné
putovdni k svatym Cyrilovi a Strachotovi...
Olomouc: Ignac Rosenburg.

Cesta svatohorskad k zdzracnému obrazu...
1760. Praha: Jezuitska tiskarna.

Dilatus, Johannes. 1682. Marianische
Kirchfahrt zu dem Uralten Gnaden-
Bild... Glatz: Andreas Pega.

Dlouhovesky, Jan Ignac. 1670a. Ager
Benedictionis. PoZehnané pole...

Praha: Arcibiskupska tiskarna.

Dlouhovesky, Jan Ignac. 1670b. Zdoro-
Slavi¢ek na Poli poZehnaném.

Praha: Arcibiskupska tiskarna.

Dlouhovesky, Jan Ignac. 1673. Hrdli¢ka
staroboleslavskd. Praha: Jan Arnolt.

Hlohovsky, Jifi. 1622. Pisné katolické.
Olomouc: Matéj Handl.

Christelius, Bartoloméj. 1678. Via Olivetana.
Oelberg Strassen... Olomouc: Josef Kilian.

Kozmus, Jan Bernard. 1655. Pékné
Poutnické P aneb Poklad skryty v poli
poboZnym poutnikim otevieny.
Olomouc: Vit JindFich Ettel.

Marek, Damascenus. 1718a. Vidce cesty
vSech poboZné putujicich do Hdjku
svatého... Praha: Karel Jan Hraba.

Marek, Damascenus. 1718b. Weeg-
Gefdhrt... Praha: Karel Jan Hraba.
Marie. 1665. Litomysl: Jan Arnolt.

Radostnd cesta v tomto plactivém
oudoli... do Mariacell... 1735.

Brno: FrantiSek Karel Siedler.

Rotter, Xaverius Augustin. 1800. Utecka
hresnikuw aneb Horouca naboZnost
Jasna Hora: Paulinska tiskarna.

Rozenplut ze Svarcenbachu, Jan. 1601.
Kanciondl aneb Sebrdni zpéviv
poboZnych. Olomouc: Jifi Handl.

Tanner, Jan. 1679. Svatd cesta
Z Prahy do Staré Boleslavé...

Praha: Jezuitska tiskarna.

Tanner, Jan. 1690. Heiliger Weg von Prag
nach Altbunzlau. Prag: Georg Konias.

Tanner, Matéj. 1704. Hora Olivetskd...
Nisa: Josef Schogl [poprvé asi 1666].

Vigsius, Martin Alex. 1663. Vallis baptismi.
Alias Kyriteinensis seu diversorii, in
honorem, memoriam et gloriam Magnae
Dei Matris ...Olomouc: Vit JindFich Ettel.

Ziznivy poutnik aneb Cellenskd cesta...
1802. Praha: Johanna Jefabkova.
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