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PENYAMUN: POSTAVA CIZINCE V SOUCASNEM
SUMBSKEM FOLKLORU'

ADRIANA KABOVA

Penyamun: The image of foreigner in present-day Sumba folklore

Abstract: Penyamun is a central figure of rumors of public construction sacrifice
rumors and head-hunting rumors that have been recorded in Southeastern Asia
since the beginning of the 20™ century (Haddon 1901; Drake 1989; Erb 1991,
Barnes 1993; Forth 1991; Hoskins 2002). The aim of the present article is to
analyze the present-day form of such rumors on the island of Sumba in eastern In-
donesia. All rumors discussed herein focus on the figure of penyamun, a foreigner
yearning for body parts or blood of the inhabitants of Sumba. In the Loli region
of western Sumba these rumors were in the past directed especially at the Dutch
colonizers and missionaries, but they have continually absorb new features and at
present are directed especially at tourists, immigrants and representatives of the
state. All variants of rumors about penyamun have one common feature: the prin-
cipal negative protagonist is foreigner, often non-Sumbanese. Therefore, we can
interpret these rumors also as a way of defining oneself in opposition to foreign
influences and strengthening the cohesion of the group disseminating the rumor.

Key words: ramor, Sumba, Indonesia, penyamun, identity, development, resistence.

A. K.: , Jeste aby si ted’ lidé nemysleli, Ze jsem penyamun!* (smich)

M. M.: ,,No prave!!!*

A.K.:,,No, to byl zert. (udiv) Vzdyt tady ve mesté tem famam piece nikdo neveri,
ne? Vsichni mné to takhle prece vysvetlovali. *

I Clanek je vystupem z projektu GA UK ¢&. 611512 feSeného na FHS UK. Autorka dékuje re-
spondentlim za sdilnost a recenzentiim za podnétné komentare k diivéjsi verzi ¢lanku.
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M. M: ,, 1o je pravda. Ale vis prece, kolik se i tady pohybuje vesnicanii! Musis
davat pozor. *?

Penyamun je v prostiedi jihovychodni Asie hlavni postava hluboce zakoiené-
nych vypravéni, které pojednavaji o obétech do verejnych staveb (construction
sacrifice rumors) nebo o lovu lebek (head-hunting rumors). Tyto ptibéhy pouta-
ly pozornost antropologt ptusobicich v jihovychodni Asii od pocatku 20. stoleti
(Haddon 1901; Drake 1989; Erb 1991; Barnes 1993; Forth 1991; Hoskins 2002).
Samotny motiv lidské obéti zazdéné do zaklada vznikajicich staveb je velmi
stary a rozSifeny téméi po celém svéte.> Rezonuje i v soucasném folkloru* na
ostrové Sumba ve vychodni Indonésii, kde je postava krvelacného penyamuna
spojovana predevsim s cizinci.

Terénni vyzkum

Famy o penyamunech jsem sbirala ve tiech fazich terénniho vyzkumu od roku 2011
do roku 2013 na Sumbé¢, jednom z ostrovii Malych Sund ve vychodni Indonésii.
Sumba je v soucasné dob¢ rozdélena na Ctyfi spravni oblasti (Sumba Barat, Sumba
Barat Daya, Sumba Tengah a Sumba Timur). Vedle téchto administrativnich celkt
se uziva i tradi¢niho ¢lenéni na 24 uzemnich jednotek, které byly podle holand-
skych zprav v predkolonidlnim obdobi autonomnimi ,kralovstvimi® (kerajaan).
Nejednalo se ale o uzemi s jednotlivymi vladci — soudrznost téchto tizemnich celkd
byla dana pfislusnosti k vesnicim predkdl, sdilenymi ritudlnimi pravidly a spolec-
nym jazykem (Kapita 1976). Jednou z takovych oblasti je i Loli, nachazejici se
v zépadni Casti ostrova, a praveé odtud pochazi vétsina ziskaného materialu. Famy
jsem sbirala prostifednictvim polostrukturovanych rozhovort se zdejsimi obyvate-
li, okrajové pak s obyvateli oblasti Tana Righu a Wanokaka. Na Sumb¢ se hovoii
austronéskymi jazyky, oficidlnim Gfednim jazykem je vSak indonéstina, v nizZ pro-
bihaly i rozhovory s respondenty. V oblasti Loli, ktera lezi ve spravnim celku Za-
padni Sumby (Sumba Barat) a rozklada se kolem jejiho hlavniho mésta Waikabu-
bak, se pouziva jazyk, oznacovany respondenty jako jazyk loli (Bahasa loli) nebo

2 Uryvek z rozhovoru s Mamou Melan, ktera byla jiz od po¢atku vyzkumu mou priivodkyni

nepsanymi pravidly v Loli. Cel4 jeji rodina o mé pecovala, Mama Melan mn¢ vysvétlovala, co
je slusné, co neslusné, seznamovala mé s dal$imi pribuznymi a ¢asto mé doprovazela na rtizné
slavnosti. Byla jsem si védoma toho, ze nas vztah pfinasi jeji roding jistou prestiz, to vSak jen
potud, dodrzovala-li jsem dané normy. Kdyz jsem je piekrocila, Mama Melan mné to vzdy
dala zdvotile najevo, nebot’ bych tak ohrozila nejen povést svoji, ale i povést jeji rodiny.

*  Viz naptiklad Edward Burnett Tylor (1871: 97).

V evropském kontextu napiiklad v Moskvé (na zékladé rozhovoru s folkloristou Nikitou Pet-

rovem, 4. 6. 2014), v Némecku (Schmidt 1995) i v Ceské republice (Janedek 2007: 117).
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jednoduse mistni jazyk (Bahasa lokal); jedna se o dialekt jazyka waijewa, kterym
na Sumbe¢ hovoti 94 000 lidi (pocitano i s dialekty; Gunawan 2000: 2).

Vzhledem k tomu, Ze jsem svym fyzickym vzezienim zjevné spadala do emické
kategorie djawa kaka (bily cizinec) a v piipadé specifického kontextu nékterych
situaci jsem teoreticky mohla napliovat i znaky kategorie penyamun (Gnosce,
vice viz nize), byl v prvnich fazich vyzkumu kladen diraz na vybudovani davéry
s jednotlivymi informatory. Cilem vyzkumu tedy od pocatku nebylo ziskat kvan-
titativné bohaty vzorek respondenti, nybrz soustiedit se na vybudovani vhodného
klimatu pro nasledné hloubkové rozhovory v uz$im okruhu informatort, k nimz
jsem ziskavala ptistup metodou sné¢hové koule (snowball sampling). Celkem pro-
béhlo 27 polostrukturovanych rozhovort v délce 20-90 minut s obyvateli Loli,
néktefi z nich se ale do této oblasti prestéhovali, a proto nékteré rozhovory odra-
zely 1 obrazy fam z jinych oblasti (jedna se zejména o sousedici provincie Wai-
jewa, Tana Righu a Wanokaka). Jedine¢nym a neocenitelnym zdrojem informaci
se ovSem staly predev$im neformalni rozhovory — pro vétSinu Sumbanti bylo totiz
nepiijatelné, abych se jako studentka antropologie vazné zabyvala famami a navic
v urbannim prostredi. Néktefi moji respondenti se jiz s antropology setkali a méli
jasnou piedstavu o tom, co by mél antropolog zkoumat.

B. O.: ,,Jestli chces délat antropologicky vyzkum a opravdu se o nasi kulture
neco dozvedet, musis pryc z mésta.

A.K.:,, Pro¢ myslite? A kam tedy? “

B. O.: ,, Muzu té vzit do vesnice mych pribuznych. 1o je ta nejtradicnéjsi vesnice
v celém Loli. Vsechno se tam jesté dela tak, jak ma. Kdepak tady, tady se o kul-
ture nic nedozvis. *

Podobné rozhovory byly zpocatku vyzkumu na dennim potadku. Lidé se
mi snazili vysvétlovat rizné techniky tkani a barveni ikatu, seznamovali m¢ se
zvyky, které povazovali za tradi¢ni, lolijské, upozorniovali na vse, co by dle jejich
minéni nemélo zlstat stranou zajmu antropologti. Vzhledem k tomu, ze mym
zamérem bylo analyzovat famy, které se $ifi po celém ostrove, nebylo pro mé
mozné uzaviit se v mikrosvété jedné vesnice tak, jak to ¢inilo mnoho vyzkum-
nikt piSicich o Sumbé¢. Pfijimala jsem pozvani na vSechny svatby, pohiby
a vyro¢ni slavnosti, které se konaly ve Waikabubaku a okoli, nebot’ se ukazalo,
ze praveé slavnosti jsou na Sumbé idealnim prostiedim pro vyzkum narativnich
utvart a pro navazovani kontaktd s novymi informatory. Profil postavy penya-
muna dokreslovaly rovnéz rady mych sumbskych pratel, jak se chovat a co ne/
délat, abych se vyhnula ptipadnému podezieni z ,,penyamunstvi‘,
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Etymologické hledisko

Terminu penyamun se v indonéském jazyce pouziva pro oznaceni lupice,
aktéra loupezného piepadeni, lovce lebek, v nékterych regionech Indonésie
asociuje vSak tento vyraz specificky druh unosce, a tak je tomu i na ostrove
Sumba. V dialektu Ioli je uzivano jako oznaceni pro cizince slovo djawa, je-
hoZ ptvod je evidentné odvozen od nazvu ostrova Java, pro ¢lovéka se svétlou
pleti pak oznaceni djawa kaka (v doslovném piekladu bily cizinec). Orang
Belanda (Holand’an/ka), orang barat (zapadni ¢loveék), bule (béloch/béloska,
albin/ka) jsou emické kategorie, které jsou uzivany v indonéském jazyce jako
synonyma oznacujici ¢lovéka se svétlou pleti. Pro penyamuna, tedy ¢lovéka,
ktery ma v umyslu zabijet kvili zisku hlav nebo krve, se v dialektu loli uzi-
va vyrazu djawa panga’a wawina nebo djawa toris. Terminu djawa panga’a
wawina (doslova cizinec-jist-prase)® se diive uzivalo pro holandské koloniza-
tory, dnes se jim oznacuji vsichni 1idé se svétlou pleti, jejichz zaméry na Sum-
be nejsou citelné. Podivame-li se na termin djawa toris z perspektivy George
Orwella, ktery fika, ze jazyk ma byt ,,nastrojem pro vyjadieni a ne utajovani
a zamezovani myslenky* a ze je potieba ,,nechat vyznam vybrat si slovo a ne
naopak* (Orwell 1953: 169-170 in Brubaker 2004: 28), dozvime se o vnimani
turistd na Sumb¢ vice. V tomto oznaceni se snoubi dva vyznamy: toris se po-
uziva jako bézné oznaceni pro turistu, stejné tak ale pro ¢loveka piijizdéjiciho
na Sumbu pro krev ¢i téla Sumbanii; slovo tak jasné reflektuje ambivalentni
vnimani turistli ze strany obyvatel sumbskych oblasti Loli a Waijewa. Vel-
mi podobny jev popisuje Luise Whiteova (White 2000) ve svahilsting, kde
se pouziva termin wazimamoto, a to jak pro osoby touzici ziskat krev jinych
lidi, tak i pro hasi¢e. Skutec¢nost, ze vyraz je rovnéz nositelem vyznamu ,,byti
vampyrem®, podle Whiteové naznacuje, ze oba vyrazy byly ze sémantického
hlediska velmi tvarné. ,,Nepopisuji pouze hasic¢e zplisobem, jakym by nové
slovo mohlo popisovat auto nebo letadlo, popisuji hasice a to, co si Africané
mysleli, Ze hasi¢i doopravdy délaji.” (ibid.: 14) A totéZ se pravdépodobné déje
v sumbském jazyce waijewa a jeho dialektu loli s novotvarem foris. Ten byl
zjevné piejat z indonéského slova turis (turista), ale o druhy vyznam byl obo-
cizincti. Na Sumbg tak slovo toris asociuje modernitu, zdroj vyhod, ale rovnéz
potencialni nebezpeci.

5 Spojeni téchto slov se mné zatim nepodafilo uspokojivé objasnit, je zarovenn mozné, ze tato

slova v dialektu loli maji i jiné nez zde uvedené vyznamy.
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B. B.:,, Ted uz tomu trochu rozumime, ale kdybyste prijela diive nebo kdyby dri-
ve prijel nékdo z mésta a mél dlouhé kalhoty® a Cepici, mysleli bychom, Ze je to
djawa toris, penyamun. Vsichni by utekli, protoZe by se bdli, ze jde pro hlavy.

Krev a hlavy

Famy, které v oblasti Loli koluji o penyamunech, maji mnoho variant. Ptesto
jsou patrné dva okruhy: (1) famy tzce souvisejici s myty o nutnosti lidské obéti
(nebo jeji casti) do velkych verejnych staveb, (2) famy o elektting a elektronic-
kych zatizenich, jez Janet Hoskinsova (Hoskins 2002) nazyva electronic phan-
tasms, zatimco Luise Whiteova v africkém prostiedi oznacuje podobné narativni
utvary jako vampire stories. Shodnym rysem u prvniho okruhu sumbskych fam
je postava penyamuna, neznamého cizince ¢i cizinky, kteti chtéji ziskat hlavy,
koncetiny nebo cela t€la sumbskych obyvatel, aby jich mohlo byt nasledné pou-
zito jako obétiny pfi budovani verejnych staveb: piehrad, mosti, kostelt, silnic
anove také studni. V druhém okruhu fam je cilem penyamuna vysat z obéti krev
pomoci injekce nebo zatizeni propojeného s injekei a pouzit ziskanou krev pii
vyrob¢ radii a baterii. V této verzi mize penyamun usilovat také o zisk hlav, a to
za ucelem vyroby televizi.t

Pomérné Casté jsou rovnéz varianty, kdy se penyamun vzhledem ke své fyzické
odlisnosti od mistnich obyvatel a tedy i své viditelnosti obava odhaleni a pro obét’
posila svého indonéského, nékdy ptimo sumbského komplice.” Postavu penya-
muna v neékterych verzich nahrazuje 1 penyamunova obét’, ktera dostala od svého
unosce Sanci osvobodit se pod podminkou, Ze za sebe pfivede svému unosci
nahradu — poté bude propusténa na svobodu. Ve verzich, kde penyamun nevy-
stupuje ptimo a posila misto sebe pomocniky, je zjevna (byt Casto nevyslovena)
penyamunova role coby ne-sumbského objednavatele sumbské krve nebo t¢l.

Dgj famy vétSinou pojednava o obétech penyamunii jako o sumbskych détech,
nicmén¢ podle mych informatorti mize byt unesen i dospély ¢lovek; dite je vSak

Dlouhé¢ kalhoty byly dfive jasnym znamenim, Ze jejich nositel je cizinec. Vyhradnim odévem
na Sumbé byval ikat, dnes nosi Sumbané oboji.

Uryvek z rozhovoru pofizeného 23. 6. 2013.

Famy, ve kterych figuruje motiv zisku hlav a krve do radii a televizi, byly analyzovany v pfi-
spévku ,,Blood in Radios, Heads in Televisions: Identity and ,Civilizing Forces® beyond the
Sumbanese Rumors* na 32. mezinarodni konferenci International Society for Contemporary
Legend Research — Perspectives on Contemporary Legend, konané v ¢ervnu 2014 v Praze.
Prispévek se pripravuje k publikaci.

Role sumbskych pomocnikli penyamuna — slovy Gregoryho Fortha (2009) ,,local outsiders*
— bude analyzovana v pfipravované studii ,, Tour Guides in Suspicion: Tourism and Contempo-
rary Legends in Eastern Indonesia“.

389



CESKY LID 101, 2014, 4

vnimano jako zraniteln¢js$i a Castéjsi cil. Zatimco penyamun a jeho ptipadni
pomocnici byvaji cizinci — z jiného statu, ostrova nebo alesponi z jiné sumbské
provincie, obétmi jsou vzdy Sumbané a velmi Casto piisluSnici stejné skupiny
jako vypravee pribéhu. Richard Allen Drake, ktery analyzoval famy o penya-
munech na ostrové Borneo, dospél k nasledujicim péti prvkiim, na nichz jsou
jednotlivé varianty vystavény: 1. nos, 2. obét’ do stavby (construction sacrifice),
3. statni a vladni pachatelé (state government perpetrators), 4. obavani (opovrho-
vani) cizinci a nastroje a 5. dayacké ob¢ti (nebo, v SirSim kontextu, obéti z lidu)
(Drake 1989: 273). Stejna vystavba déje je patrna v soucasnych sumbskych
famach o penyamunech, nicméné varianta, v niz by byli statni a vladni Cinitelé
v roli penyamunii, byla zaznamenana jen od tfi respondentt. VIadni tnosci se ale
daji predpokladat i v pozadi variant, ve kterych jako penyamuni ¢i jejich pomoc-
nici vystupuji nesumbsti délnici pracujici na statnich zakazkach na Sumbe.

D¢j famy je vzdy gradovan triky ze strany penyamuna. Ten nejcastéji nabizi
svym ob&tem bonbony, po kterych usnou nebo které ocaruji obét’ tak, ze svého
unosce bez znamek protestu kamkoliv nasleduje. Pokud se n¢kdo pokusi penya-
muna prondsledovat, vzdy v okamziku, kdy uz je na dosah, penyamun vyskoci
a za pomoci létajicich bot svym pronasledovatelim unikne. Mize se takto pohy-
bovat i na velké vzdalenosti, doslovné ,,z hory na horu* (dari gunung ke gunung).
Ziskanou obét’ unosce vklada do velké tasky, kterou nosi na zadech a kterd je
jednim z jeho hlavnich znakt. Obraz penyamuna je tak Casto ztélesnén cizinci
svétlé pleti,'® ktefi si na Sumbu ptivazeji objemna zavazadla a ¢asto rovnéz roz-
davaji détem bonbony.!!

Postava penyamuna kradouciho déti, fezajiciho své obéti na kusy a vysava-
jiciho krev do radii a televizi zni zvlasté v Ceském prostiedi senzacné a vzbu-
zuje udiv nad tim, ze takové ptredstavy mohou existovat i ve 21. stoleti. Je proto
nezbytné zdiraznit, ze vSechny ,,famy cerpaji podnéty z pole logického mys-
leni mnohem méné nez ze svéta metafor™ (Neubauer 2009: 255). A dale je tieba
brat v ivahu i nezbytnou naléhavost a pfitazlivost famy, ktera je nutna k jejimu
pieziti a opakovani.

Rodina, u niz jsem bydlela pii mém poslednim pobytu ve Waikabubaku, mé opakované zadala,
abych nenosila ven tak velky batoh a zvlasté pak ne po setméni. Vysvétlovala jsem, Ze v ném nosim
fotoaparat, pocitac a jiné nezbytnosti, které neustale potiebuji. Po n¢kolika debatach a pod tihou
argumentu, ze takhle mé urcité brzy nékdo piepadne a okrade, jsem se snazila snizit objem neusta-
le pfenasenych véci na minimum. Dodnes si nejsem jista, zda v jadru nasich debat nebyla i obava
o povést rodiny a socialni tlak ze strany sousedt, ktefi se pry o obsah mého batohu zajimali.

vice viz piipravovana studie Context in Tourist Encounters and the Double Meaning of the
Word ,,7oris* in Sumba, Indonesia.
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Fama a jeji SiFeni
,, Famy jsou rychlé jako des, studené jako nendvist a sladké jako hlas Sirén...
(Neubauer 2009: 263).

Famy, které koluji ve vychodni Indonésii o penyamunech, jsou ptikladem diving
rumors (Drake 1989; Forth 2009), jedna se o koncept Ludwiga A. Bysowa (1928)
dale rozvedeny Gordonem Allportem a Leo Postmanem (1947). Vyraz oznacuje pfi-
béhy, které koluji po néjakou dobu, poté mizi, aby se znovu objevily. Pokud znovu
vyplynou na povrch, musi se objevit v totozné formé, i kdyz mohou byt spleteny
dohromady s jinymi famami a i kdyz se v této kombinaci neobjevovaly diive (Forth
2009: 3). Starsi famy diimou v kolektivni paméti a ¢asto se od nich odvijeji famy
nové, jak piipominaji Pamela Feldman-Savelsbergova, Flavien Ndonko a Song
Yang (2005: 141). Ve spole¢nosti, kde je dan famé prostor k jejimu vzniku a jejimu
§ifeni, miizeme famu vnimat jako indikator nejistoty, pnuti, strachu nebo konfliktu.
Vznik famy byva predznamenan rovnéz nedostatkem informaci nebo obtizemi inter-
pretovat probihajici udalosti. Ranajit Guha (1994) poukazuje na to, ze v neurcitosti
a dvojsmyslnosti famy spociva jeji moc, nebot’ praveé pocit znepokojeni, ktery fama
vzbuzuje, provokuje jeji posluchace k akci (Stewart — Strathern 2004: 103).

Se strachem z penyamunii se na Sumbé setkal béhem svého vyzkumu v pade-
satych letech Rodney Needham (1983), pozdé&ji Janet Hoskinsova (2002) a okra-
jové rovnéz Jill Forsheeova (Forshee 2001). Needham a Hoskinsova vedli terénni
vyzkum v oblasti Kodi, Forsheeovd ve vychodni provincii Sumby (Sumba
Timur), jejich sesbirané varianty fam o penyamunech se lisi od fam v oblasti
Loli, které jsem zaznamenala v roce 2013. Svou roli mize hrat ¢asovy odstup
mezi jednotlivymi vyzkumy, zjevny je ale i faktor prostorové vzdalenosti a vari-
acniho rozptylu fam. Na Sumbu se ale §ifi i verze z jinych indonéskych ostrovii.
Po roce 2006 kolovaly ve Waikabubaku famy o potfebé hlav jakozto obéti do
rekonstrukce vesnic ve zdevastované oblasti v regionu Sidoarjo na vychod¢ Javy,
ktera byla zasazena erupci vulkanického bahna. Na Sumbé¢ se v té dobé obavali
i obyvatelé Waikabubaku, podle v té dobé rozsifenych variant bylo nebezpecné
nasedat do minibust a na motorky vyjizdéjici z mistniho trzisté, nebot’ hrozilo,
ze pasazér se stane obéti, ktera bude unesena na Javu.

A. K. ,, A uz se nékdy néjaké dité ztratilo? *

M. Y.: ,,Ne, to zase ne, dité se jesté nikdy neztratilo (smich). To jsou vSechno
jenom povidacky. Ale co je mozna podobné, to jsou ty soucasné zveésti o Lapin-
du. Na to byly shanény hlavy. Bahno v Lapindu pry vyzZaduje sto hlav. To kdyz
se Fikalo, tak jsme nikam nechodili, byli jsme jen doma, bali jsme se. K vece-
ru bych nesla ani tamhle k sousediim. Nekdo se pry pohyboval u autobusového
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termindlu, i se rikalo, co mél na sobé, nabizel ojek'* a kdo by s nim pry jel, byl
by rdazem pryc.

A. K.: ,, 4 toho se bdli jen deti nebo i dospeli?

M. Y.: , Dospéli se taky bali. V soucasné dobé se boji i dospéli. “"

vy

Tato varianta byla podle Gregoryho Fortha (2009) rozsifena rovnéz na ostrove
Flores. I v ptipad¢, ze respondenti znaji nékolik riiznych variant fam, nehodnoti
je jako navzéjem si protifecici, naopak, jiné varianty je utvrzuji v pravdivém
jadru fam. Jak podotyka Luise Whiteova, ,,jak ob&h piib¢hti samotny, tak rozdily,
které tato cirkulace odhaluje, upozoriiuji vypravéce i posluchace na historické
a prostorové ukotveni zminénych ptibéht. Tim také zanr nabyva na autorité: pii-
béh vypravéjici o tolika riznych zazitcich z tolika riznych mist musi zobrazovat
prvky zivota spolec¢nosti, musi byt mluvou, ktera posluchace oslovuje natolik, ze
ji chtéji opakovat* (White 2000: 8). U fam pojednavajicich o nutné obéti do sta-
veb je nemozné vést hranici mezi mytem a famou, nebot” fdmy aktivizuji komu-
nikacni kédy, které ,,v kolektivnim védomi i v ramci mensich skupin obsahuji
také vrstvu univerzalngjsich ¢i archetypalnich prvkia* (Vanovi¢ova 2005: 77).

Dovolime-li si komparovat jadro lolijskych fam o penyamunech v diachronni
1 synchronni roviné s poznatky z vyzkumti Maribeth Erbové (Erb 1991), Alfreda
Haddona (1901), Richarda Drakea (1989), Janet Hoskinsové (2002) a Rodneyho
Needhama (1983), miizeme konstatovat, ze stavba déje (jak ji nacrtl Drake)
zUstava stabilni stejné jako postava penyamuna. Do této postavy byly vSak v rizné
dobé¢ a na riznych mistech vychodni Indonésie promitany rizné projekce Sititelt
fam. Penyamun byl (a stale mize byt) kolonizatorem, misionafem, imigrantem,'*
pfijizd€jicim obchodnikem, turistou, vladnim zmocnéncem nebo snad i pracovni-
kem neziskové organizace,'® vzdy vSak cizincem nebo spiSe ,,ne-naSincem*.

12 Qjek je taxi sluzba, kterou nabizeji fidi¢i motocykli. Na Sumbé si timto zplisobem obc¢asné

privydélava mnoho majitelti motorek.

Uryvek z rozhovoru s informatorkou M. Y. Rozhovor byl poiizen 27. 6. 2013 ve Waikabu-
baku. Cely rozhovor je soucasti filmového snimku ,,Penyamun‘ — postava krvelacného cizince
v soucasném sumbském folkloru.

Kapferer poukazuje na casty motiv obchodu s bilym masem ve spojeni s cizinci a hlavné no-
vymi pfistéhovalci v oblasti, kde se nasledné fama §iii (Kapferer 1992: 132).

Na Sumbé se Casto objevuje varianta, kdy je penyamunem ziskana hlava vyzadovana jak do
staveb piehrad, mostt a silnic, tak pii stavbé studen. Stavba vefejnych studen v odlehlych ¢as-
tech Sumby je v soucasné dobé naplni prace n¢kolika zahranic¢nich i indonéskych neziskovych
organizaci pusobicich na ostroveé. Nicméné pifimou souvislost mezi studnami a neziskovymi
organizacemi respondenti sami neuvadéli. Neni proto zjevné, zda jsou varianty, v nichz re-
spondenti hovoii o studnach, starsiho data a odkazuji ke stavbam studen v obdobi kolonizace,
nebo jsou novejsi variantou reagujici na nové stavebni projekty.
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w»INevime to jisté, ale iikd se to.“

Sdilnost informatort se lisila podle miry viry v pravdivost fam, ta je ¢asto pod-
minéna i geograficky. Zatimco ve mést¢ Waikabubak jsou famy dle vétSiny zdej-
Sich informatorti povazovany spise za povidacky, které maji slouzit k postraseni
zlobivych déti, v oblastech vzdalengjsich od mést a v mistech bez ptimého kon-
taktu s cizinci je t€émto piibéhiim prikladan vétsi vyznam.

Megsto Waikabubak je centrem spravy pro oblast Zapadni Sumby, sidlo zde
tedy maji vSechny tfady, banka a stfedni Skoly. Na velmi zadané pozice statnich
ufednikl jsou sem dosazovani vyskoleni odbornici pfevazng z jinych indonés-
kych ostrovi, ktefi spolu s drobnymi podnikateli tvoii ne-sumbské ptist¢hova-
lecké komunity.'® Pravé tito mimoostrovni statni zaméstnanci a z fad Sumbani
potom ¢asto potomci tradi¢ni sumbské Slechty (maramba), kterym se dostalo
vzdélani mimo ostrov, tvori skupinu, ktera nepiiklada famam pravdivé jadro,
hovoti o nich jako o zalezitosti vesnicant.

Skala urovné viry v pravdivost famy je §irokd, nicméné vsichni osloveni Sum-
bané famy znaji. Néktefi respondenti mluvili o ptibézich o penyamunech jako
0 pohadce, jini se k pravdivosti fam vyjadrovali tak, Ze vlastné nevédi, zda ma
fama pravdivy zaklad — zvlasté pii rozsifeni varovani, ze penyamuna nékdo spat-
fil — ale pro jistotu dodrzuji bezpec¢nostni opatieni, napiiklad po setméni nevy-
chazeji z domu. Asi tfetina respondentli nevéii v aktualni pisobnost penyamunit,
jsou ale presvédceni, ze v minulosti k jejich utokiim skutecné dochazelo.

B. B.: ,,Kdyz se stavély velké mosty a pracovali tam lidé od vidady, napriklad
Javanci, nemohli jsme nechavat déti volné venku. Protoze se rikalo, Ze potrebuji
nekoho do zakladu. Toho jsme se bali nejvice. Ale ted uz ne.

A. K.:,, 4 stalo se to nékdy?

B. B.:,, To se jenom rikd. Ocitého svédka nemame.
B. S.: ,,Drive se deéti ale opravdu ztracely. Ale to uz je davno. A mohli za to
penyamuni. “

L. L.: ,, Existuje dvoje vysvetleni. Kazdy si to musi prebrat po svém.

‘

«17

S lidmi, ktefi jsou piesvédéeni o pravdivosti téchto pribeht, bylo slozité navazo-
vat kontakt. Prostiednictvim mé sumbské ptitelkyné jsem se ale dostala do vesnice

Ptivod rodin usazenych na Sumbé je sledovan zpétné po nekolik generaci. Za cizince jsou
povazovani i ¢lenové rodin, které sidli na Sumbé¢ po tii generace, tito lidé jsou stale oznaco-
vani jako Savuané, lidé z Ende, Arabové, Cifané atd., vytvaii se zde v podstaté Brubakerova
immigrant ethnicity (Brubaker 2004: 148).

Uryvek z rozhovoru pofizeného v oblasti Wanokaka 23. 6. 2013.
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v oblasti Wanokaka, jejiz obyvatelé se mnou hovotili o penyamunech jako o realné
hrozbé a vzhledem k tomu, Ze pfedpokladali, Ze jako cizinka vim o zdmérech
penyamunii vice nez oni, role se obratily a dotazy byly kladeny mné. Za jasnou
zde povazovali ¢ast famy odehravajici se na Sumb¢ — nekalé umysly penyamunii
ziskat lidska t¢la a krev; na m¢ se obraceli s otdzkou na druhou polovinu famy
odehravajici se mimo Sumbu. Jako ne-Sumbanka jsem byla vyhodnocena jako
kompetentni vyjadfit se k tomu, co se d&je se sumbskou krvi a tély mimo ostrov.

Prestoze jsem béhem vyzkumu vedla v patrnosti rozdilny piistup jednotlivych
informatort k pravdivosti fam, nebylo pro mé prioritou zabyvat se nerealnosti
jejich obsahu. Waikabubacka policie ani respondenti nezaregistrovali v posledni
dobé pohieSovani n¢jaké osoby, starsi informatofi vSak hovofili o tom, zZe
v minulosti se 1idé opravdu ztraceli. Zda se famy dopoustéji falSovani reality, je
pro vyzkum sekundarni — rozhodujici je, ze konstruuji symbolické skutecnosti
(Neubauer 2009: 255).

Fama o penyamunech, fama o ,,nas* a o cizincich

., Jinymi slovy, kdyz se ve folkloru udrzi néjaka historka, stane se tak proto, ze jis-
tym zpiisobem popisuje jeden z regionit ,lokalni duse’.* (Fanon 1952/2011: 81)

V Loli pojednavaji construction sacrifice rumors hlavné o djawa kaka, cizin-
cich se svétlou pleti. Zaznamenala jsem ale, Ze jako podezteli mohou byt vyhod-
noceni jacikoli cizinci.

B. B.: ,, Minuly tyden jsem na plazi videél tri cizince. Prijeli surfovat. Dva z nich
byli muzi, ti byli bili, ale ta Zena byla cerna. Ale ne jako my, mnohem cerngjsi.
Rikal jsem si, Ze bude urcité z Papuy, tak jsem Sel blize a mluvil jsem na ni indo-
nésky. Vitbec nerozuméla, ale méla cernou kiizi. Radsi jsem sedl na motorku a jel
Jjsem ohlasit na policii, Ze je tam na pldzi podezrela cerna Zena. ““!3

Famy o penyamunech byvaji mitené i na ekonomicky velmi zdatnou ¢inskou
minoritu na Sumbé¢, na muslimy'® pochazejici vétsinou z Javy, na délniky ze sou-
sednich ostrovt, ktefi pracuji na Sumbé na statni zakazce — napf. stavbé silnic,
nebo na vladu samotnou. Jak uz bylo ale zminéno, k redlnym Gnostiim na Sumbé¢
podle policie nedochazi.

Uryvek z rozhovoru potizeného v oblasti Wanokaka 23. 6. 2013.

Dle statistik indonéské vlady se v roce 2010 v provincii Zapadni Sumba (Sumba Barat) hlasilo
4,6 % obyvatel k islamu, 58,3 % k protestantské cirkvi, 17,1 % ke katolictvi, 0,2 % k hinduis-
mu, 19,4 % k jiné vife au 0,4 % vira nezjisténa (zdroj: Penduduk Menurut Wilayah dan Agama
yang Dianut).
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Penyamun je na Sumb¢ velmi Casto predstavitelem ciziho elementu v ,,naSem*
prostiedi. Famy zde, stejn¢ jako kdekoliv jinde, pracuji s posunovanim a nahus-
tovanim vyznamu, konstruuji metafory, vyjadfuji to, co by se jinak formulovat
nedalo (Neubauer 2009: 255). Obyvatelé Loli se povazuji za Sumbany, nicméné
sami by se za n¢ oznacili pouze v kontextu setkani mimo ostrov Sumba. Na
ostrové je vyzdvihovana ptislusnost k jedné z 24 sumbskych oblasti a i pfi rozho-
voru dvou Sumbant, ktefi spolu hovoii poprvé, nasleduje pfi predstaveni zminka
o této prislusnosti (orang Wanokaka, orang Kodi, orang Loli atd.) ihned za jmé-
nem. Pokud se ale obyvatelé Loli vymezuji viii cizincim nebo pfistéhovalcim
z jinych indonéskych ostrovii, vystupuje do poptedi identita Sumbanti a tehdy
ostrov (stejn¢ jako narod v pojeti Benedicta Andersona; Anderson 1983) miize
byt povazovan za imaginarni spolecenstvi nebo konstrukt (McCusker — Soares
2011: 49) a fama o penyamunech napomaha zduraznit, kdo do tohoto spolecen-
stvi patii a kdo nikoliv.

Kdyz budeme déle patrat po tom, co maji vSechny skupiny formované do folk-
lorni postavy headhuntera spole¢ného, musime se na famu podivat i z jiné¢ho tthlu
pohledu. ,,Jak zdtraznil Ranajit Guha (1994) a pozd¢ji i Homi Bhabha (1995),
fama je prostfedkem odporu a mobilizace [...], ustné pfedavané informace lidi
stmeluji a stavi je proti vladnoucim sildm nebo opozi¢nim skupindm* (Stewart
— Strathern 2004: 182). Cizinci, kolonizatofi, turisti, imigranti, misionafi i statni
ufednici pfivazeji na Sumbu jiné hodnoty, svétondzory a pravidla. Postava penya-
muna podle Janet Hoskinsové (Hoskins et al 1996: 42) symbolizuje narusitele
hranic, hrozbu pro lokalni kontrolu a uzurpovani tradi¢nich teritorii. Vedle stra-
chu z cizich vlivl se do téchto faAm zrcadli i ambivalentnost indonéské identity,
construction sacrifice rumors je proto mozno chapat i jako formu protestu proti
ztraté lokalni suverenity.

Revolta vici rozvoji a zméné?

,, Kdo interpretuje famy, interpretuje interpretace.  (Neubauer 2009: 263)
Cizinci, proti kterym byly a jsou sumbské famy miteny, byli predstaviteli
a nekdy propagatory zmén v sumbské spole¢nosti. VSichni hlavni aktéfi fam
0 penyamunech patii k nositelim atributu civilizovanosti v klasickém evoluci-
onistickém pojeti (civilizing forces; Hoskins et al 1996: 38) a nékteti Sumbané
se jimi citi byt ohrozeni. Holandsti kolonizatofi, ktefi ovladali Sumbu v letech
1911-1943, preorganizovali systém vladnuti, zakladali Skolstvi a zdravotnic-
tvi, ménili pravidla obchodu na ostrové. Misionafi Sifili kiestanstvi a pomoci
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nové viry zasahovali do vSech sfér Zivota Sumbantd. V roce 1945% se Sumba
stala souc¢asti indonéského statu, ktery navazal na zmény zapocaté holandskymi
kolonizatory. Pfedev§im rovina pravni, ekonomicka a nadbozenska je na Sumbé
stale pfedmétem vyjednavani mezi statnimi slozkami a nestatnimi autoritami.?'
Turisté, ktefi na ostrov ve vétsich poctech piijizdéji od 90. let 20. stoleti, asociuji
mnoha lidem svym fyzickym vzezienim pravé holandské kolonizatory. Jejich
jednani je v o¢ich obyvatel Loli ¢asto absurdni a nepochopitelné, svou roli zde
nesporné hraje i Casta jazykova bariéra. Kvuli planovanému turistickému ruchu
na ostrové probiha také mnoho zmén fizenych statem nebo obchodniky s nemo-
vitostmi. Neziskové organizace pisobici na Sumbé se snazi zlepsit pristup k pitné
vodg, snizit umrtnost kojenct a zabraiovat Sifeni malarie a pohlavné pfenosnych
nemoci. To v praxi znamena, ze se pracovnici téchto organizaci snazi kontrolovat
aménit kazdodenni navyky Sumbani od vyzivy a hygieny az po sexualni chovani.
Jejich téla jsou kontrolovana a fizena. Jsou ter¢em novych strategii a technologii,
ter¢em Foucaltovych disciplindrnich procedur (Foucalt 2000), ¢ehoz si v§ima
uz Marc Du Bois.?? Lidé jsou chapani jako zdroj, ,,ale jako zdroj, jejZ je potieba
modifikovat, adaptovat a ménit, jinymi slovy rozvijet (in need of development)
(Du Bois 1991: 10). Jak uvadi Patrick Chamoiseau (1997) a pozdéji McCusker
a Soares (2011: xvi), v postkolonialnim kontextu poskytuji ostrovy znepokojivé
obrazy neokolonidlnich projektt, ¢eli vice nez agresi riznym formam intervence,
které Chamoiseau nazyva ,tichym ovladanim* (silent domination). Tiché ovla-
dani ma dnes podle Chamoiseaua formu védeckych experimentd, protiteroristic-
kych opatfeni, humanitarni pomoci a budovani narodniho uvédomeéni. Takovyto
mocensky diskurz se ,,soustiedi na jednotlivce, ale cili na celé populace, vztahuje
se k individualnimu jednani, chovani, vife, zvykiim a moralce, cilem je ale vytvo-
feni disciplinovaného a produktivniho obyvatelstva® (Philpott 2000: 147).

Pravé postava penyamuna s velkou pravdépodobnosti zrcadlila a zrcadli obavy
z ohrozeni moci, at’ uz byla v minulosti ztélesiovana kolonizatory, misionafi,
nebo zkratka cizinci a staitem. Obviniovani i za pomoci fantasknich prvki muze

2 Od roku 1943 do roku 1945 okupovaly Sumbu japonské jednotky. Piestoze respondenti hodno-
tili chovani Japoncl vic¢i Sumbanim v této dobé jako obzvlasté brutalni, nikdy jsem neslysela
verzi famy, kde by v roli penyamuna vystupoval Japonec.

Obyvatelé Loli napiiklad n¢které konflikty a spory viibec nehlasi na policii, protoze nesouhlasi
s vykladem prava dle indonéskych zakonti, nebo policistim nedivétuji a spravedInost berou do
vlastnich rukou. Co se ty¢e nabozenstvi, vira Marapu neni statem uznavana a v dokladech se
musi Sumbané prihlasit k jednomu z péti oficidlné uznavanych nabozenstvi. Stat pak zasahuje
také do pribéhu ritualnich ceremonii Marapu napiiklad omezovanim poctu obétovavanych zvi-
fat nebo stanovovanim piesnych terminti ceremonii kvtili planovanému turistickému ruchu.

22 Marc Du Bois se vyjadioval konkrétné k programim PKK (Pemberdayaan Kesejahteraan Ke-

luarga) usilujicich o posileni Zivotni urovné indonéskych rodin.

21
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byt odrazem vykoftistovatelskych nebo nerovnych vztahti (White 2000). A ptestoze
lovectvi lebek bylo na Sumb¢ zakazano jesté béhem holandské nadvlady, postava
,headhuntera® z predstav Sumbant rozhodné nezmizela, lovci lebek ale uz nejsou
samotni lidé Loli, nybrz vzdy ti druzi. Slovy Janet Hoskinsové nepiestava byt
»headhunter vytrvalym obrazem nasili hroziciho zvenci (Hoskins et al 1996: 43).
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