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Uvod

Téma mexické narodni identity je v souasném Mexiku stédle velice aktudlni.
Mexiko jakoZto kulturné a etnicky velmi heterogenni zemé se od obdobi neza-
vislosti! v ramci nacionalistického diskurzu potykalo s vyzvou nalézt a defino-
vat mexicky archetyp, esenci, kterd Mexicany odlisi od ostatnich narod®. Touha
po definovani této mexicanidad, kterd v urcitych obdobich prerostla skoro az
v ndrodni obsesi, postihla nejméné dvé generace politikdi, mysliteld a védct
a vyvrcholila po mexické revoluci pocdtkem 20. stoleti. BEhem poslednich sto
padesati let se mezi mexickou intelektudlni elitou ustalilo uzivani pojmu lo
mexicano, mexicanidad a mestizaje. Ve snaze po nalezeni mexického archety-
pu se zdejsi intelektualové obraceli do predkolumbovské minulosti k ,,autoch-
tonnimu“ obyvatelstvu a kultuie, kterou vnimali jako ptivodni, nezasazenou
evropskymi vlivy. V hluboké minulosti hledali souvislosti s nékterymi sou-
¢asnymi kulturnimi artefakty a zvyky, ve kterych vidéli poztistatky praddvné
mexické esence. Urcité zvyky a ritudly pak byly mexickymi nacionalisty oZive-
ny, pozménény i propagovany v zajmu vyjadreni kontinuity s lidem moderni-
ho mexického ndroda. Jednim z téchto ritudll je i svatek Dia de los Muertos.
Svatek Dia de los Muertos, v ¢eStiné Den mrtvych, se bez preruseni? slavi
od kolonidlnich dob az do soucasnosti a svoji podobou se podili na utvareni
predstavy o jedinecnosti Mexika v souvislosti se vztahem ke smrti a vSim, co
s ni souvisi (Brandes1998). MiiZeme Fici, Ze se jednad o mexickou verzi nasich
Dusicek ¢i katolickych svatki VSech svatych a Pamatky zesnulych. Primarnim
smyslem tohoto svatku je uctit a pfipomenout si zemfelé. Samotny nazev je
ponékud zavadéjici, nebot jednotné ¢islo v ném obsazZené teoreticky odkazuje
pouze k jednomu dni (dia) oslav. Terminem Dia de los Muertos se vSak v dnesni
dobé oznacuje obdobi pocinajici 31. fijnem a koncici 2. listopadem. Jedna se tedy
o sled ,dnt zesnulych®, dnt, jejichZ naplni je fada ritudlnich praktik, navstéva
hibitovi a v neposledni radé také rizné akce a festivaly vztahujici se k zesnu-
lym. Z hlediska kroeberovského pojeti kultury jakoZto superogranické entity
(Brandes 2006) je svatek povaZovan za produkt synkreze predkolumbovskych
ritudld uctivani zemielych a jiZ zminénych katolickych svatkl VSech svatych
a Pamatky zesnulych, ackoliv se dodnes vedou spory o to, kterymi artefakty
materidlni kultury prispély do soucasné podoby svatku predkolumbovské kul-
tury a kterymi evropska, tedy Spanélska kultura.’ Podoba a pribéh samotného

1 Mexicka valka za nezavislost na Spanélském kralovstvi probihala v letech 1810-1821; mexicti povstalci
nakonec dosahli nezavislosti a Mexiko bylo prohléSeno za cisafstvi (KaSpar - Mdnkova 2009).

2 Kurcitym restrikcim oslav dochazelo pouze pocatkem 30. let 20. stoleti, svatek v3ak stéle
zUstaval popularni u lidovych vrstev spole¢nosti a indigennich obyvatel (Lomnitz 2001).

3 Jako priklad Ize uvést symbol Dia de los Muertos - lebku. V mexickém lidovém uméni je
motiv lebky velmi ¢asty a podle Patricii Fernandez-Kelly odkazuje k aztéckym ritualiim smrti,
konkrétné k tzompantlis. Umélecké ztvarnéni lebek se vSak objevovalo jak v predkolumbovském,
tak v evropském umeéni, i kdyZ se forma a prezentace jejich ztvarnéni mize lisit (Fernandez-
Kelly 1974). Vice o tomto fenoménu pojednava napfiklad také Moreno Villa (1986).
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svatku se vSak v nékterych aspektech liSi v zavislosti na regionu, lokalni kul-
ture a jinych faktorech. Pro ucitele, intelektudly, umélce a rovnéZ pro hegemo-
na predstavuje Dia de los Muertos od prvni poloviny 20. stoleti oslavu narod-
niho uvédoméni. Soucasnd podoba svatku je mnohymi badateli nahliZzena jako
vysledny produkt mexického nacionalismu a mnozi Mexi¢ané vnimaji tento
svatek spole¢né se Dnem nezavislosti jako velkolepou oslavu mexické narod-
ni identity (Lomnitz 2001; Gutmann 1993). V této formé je pak pomoci médii
a instituci turistického ruchu prezentovan Siroké vefejnosti i cizincim. Naproti
tomu v rurdlnich komunitach, nejc¢astéji u indigennich* obyvatel, si svatek do
jisté miry udrZuje pietni charakter.

Jako vyzkumnice jsem se svatku ucastnila trikrat, vZdy v méstském pro-
stredi — dvakrat ve mésté Querétaro a potreti v hlavnim meésté Mexico City.’
V Querétaru jsem byla svédkem rodinné oslavy svatku, v obou méstech jsem
po vSechny dny oslav navstévovala verejné oltare a mistni hibitovy, které se
v tomto obdobi stavaji ponékud preplnénymi misty, kam pozistali chodi ucti-
vat zesnulé, zdobit nahrobky a pripravovat oltare. Nikdo z mych pratel a infor-
matort se nikdy nepozastavil nad tim, Ze jsem do Mexika prijela zkoumat pra-
vé svatek Dia de los Muertos. VSichni na tuto skute¢nost reagovali tak, jako
by studentka antropologie z Evropy, zajimajici se o Den zesnulych, byla néco
naprosto samozrejmého. Jejich reakce, prostd jakéhokoliv uZasu ¢i zvédavos-
ti a plné prijimajici maj vyzkum, mé nijak neudivila - v§echny vyzkumy jsem
totiz provadéla pouze v méstském prostfedi, kde jsou MexiCané na pfitomnost
tisicti cizinct a turistti béhem oslav zvykli, nebot svatek je propagovan jakoZzto
»typicka mexicka tradice“ k prilakani turistl (Brandes 2006). Bezesporu v§ich-
ni, se kterymi jsem meéla moZnost v terénu hovorit, nazvali svatek Dia de los
Muertos ,velmi mexickym¢, ,symbolem mexické narodni identity“, ,nasim*“.
Dokonce i Carlos, jeden z mych klicovych informéatord, jehoz babicka pochézi
ze Spanélska, on je na tuto skute¢nost hrdy a nékteré mexické zvyky a tradice

4V ¢lanku uzivdm terminu indigenni pro oznaceni ptvodnich skupin obyvatel, nebot
ma tento vyraz nejblize ke Spanélskému indigena ¢i anglickému indigenous.

5  Tento text je zaloZen na poznatcich z terénnich vyzkumd, které jsem v Mexiku provedla v letech
2012 a 2014. V €ervnu az listopadu 2012 jsem uskutecnila etnograficky vyzkum ve mésté Querétaro,
ktery byl zaméren na souc¢asnou podobu svatku v méstském prostiedi a jeho ritudini aspekty.

V Fijnu a listopadu 2014 jsem poté uskutecnila vyzkum v hlavnim mésté Mexico City a v distriktu
hlavniho mésta Xochimilco, béhem néhoZz jsem se zamérovala na lokalni podobu svatku a vynalézani
tradice v lokalnim kontextu v souvislosti s americkym svatkem Halloween, jehoZ popularita na
nékterych mistech Mexika stale narlsta. V obou vyzkumech jsem uzila metodu ztc¢astnéného

a nezUcastnéného pozorovani, doplnénou polofizenymi a nefizenymi rozhovory. Nejvice informaci
jsem ziskala pomoci nefizenych rozhovor(, které svym charakterem vyhovovaly nejenom mné,

ale i mym informatordm. Velmi pfinosné informace jsem také ziskala pozorovanim béhem
kazdodennich ¢innosti, které jsem vykonavala spolu s informatory, nej¢astéji mymi mexickymi
prateli a znamymi. Za stéZejni pro tento sv(j vyzkum povazuji participaci na nékterych udalostech
spojenych se svatkem Dia de los Muertos, konkrétné oslavu svatku u rodiny Gonzalezovych

v Querétaru, a také nezicastnéné pozorovani na hfbitovech béhem samotného svatku.
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nijak neproziva nebo dokonce odmitd,’ se o Dia de los Muertos pomérné casto
zminoval jako o specifické mexické zdlezitosti, prestoZe si je védom statnich
nacionalistickych zadsah@l do podoby svatku. Po néjaké dobé jsem diky rozho-
voriim a pozorovani pochopila, Ze pro Mexic¢any — ale i pro cizince, ktefi maji
alespon zlomek védomosti o tomto svatku — reprezentuji oslavy a zvyky pro-
vézejici Dia de los Muertos specificky piistup ke smrti, prikladany Mexi¢antim
a mexickému ndrodu za vlastni. Tento specificky pristup k smrti je do urcité
miry konstruktem a produktem nacionalistickych snah o dil¢i stmeleni jinak
kulturné a etnicky velmi heterogenniho néroda, jakym Mexiko po dlouhou
dobu bylo a stale je. Na nasledujicich strankach se zamérim na procesy, které
se podilely na utvareni mexického narodniho povédomi a na vytvareni kolek-
tivni predstavy o existenci mexické narodni identity. Cilem tohoto ¢lanku je
za pomoci diachronni perspektivy a analyzy vlastnich zkuSenostni a zazitkti
z terénu nastinit, jak vyznamnou roli zastdva Dia de los Muertos v soucasné
mexické méstské spolecnosti a jakym zplisobem je svatek uzivan k (re)kon-
struovani obrazu Mexicana a mexické ndrodni identity s prihlédnutim k rolim
motivujicim oslavy. P¥i zkoumani motivaci a chovani svych informatort jsem
se vzhledem k povaze samotného vyzkumu zamérila na uZiti emické perspek-
tivy.” Snazila jsem se tedy —jak je v souvislosti s etnografickym vyzkumem zvy-
kem - chapat zkoumané jevy a pristupovat k svym informéatorm v kontextu
jejich vlastni kultury. Emicka perspektiva je tradi¢né spojovana s Boasovou sko-
lou a vychdzi z premisy, Ze (zjednoduSené receno) pokud chceme porozumét
myslenkam lidi, které zkoumame, musime vychazet z jejich konceptt, z takzva-
nych domorodych kategorii. V protikladu k emickému — nebo také nativnimu
—hledisku stoji hledisko etické, které popisuje zkoumané jevy ¢isté na zdkladé
védeckych teorii a komparativni analyzy. Nékteri badatelé spatfuji v emické
a etické perspektivé rozpor a tvrdi, Ze se vzdjemneé vylucuji. Pfiklanim se zde
k Weberovu ndzoru, Ze emicka a eticka perspektiva by se mély vZdy doplnovat,
cilem badatele by méla byt unifikace emického hlediska a teorie kultury, vycha-
zejici z etického principu. Sama si vSak uvédomuji, Ze udrZeni Cisté emické

6  Carlos (45 let) je pFekladatelem a utitelem na Universidad Nacional Auténoma de México. Zije
v Mexico City v méstské ¢asti Coyoacan a v ramci couchsurfingu poskytl mné a mému pfiteli
ubytovani ve svém byté po vétSinu ¢asu mého vyzkumu. KdyZ jsem se poprvé jela podivat
do Xochimilka, Carlos mé vyprovazel, protoZe mi chtél pry ukazat viechno, co by mé mohlo
v Xochimilku zajimat. Cestou do centra Xochimilka jsme mijeli restauraci s vyvésnim Stitem
Cocina prehispdnica (pfedhispanska kuchyné) a Carlos s opovrZzenim v hlase poznamenal, Ze
Jjedind véc, kterd je v mexické kuchyni predhispdnskd, jsou tortilly, a vSechno ostatni je Spanélské
nebo evropské.” Domnivam se, Ze s takovym tvrzenim by mnoho Mexi¢an( nesouhlasilo, nebot
jsem se setkala s fadou jidel, kterd mi byla béhem mych vyzkumd nabizena a mymi informatory
zaroven vnimana jako tradi¢né predkolumbovska, napfiklad omacka mole, quesadillas,
guacamole, ndpoj horchata nebo zavitky z kukuri¢ného tésta tamales. V. mnoha ohledech na
mé Carlos plsobil silné prohispansky a proevropsky a sdm do Evropy rad cestuje, kdyz ma
moznost, a vzhledem ke své profesi mluvi vyborné anglicky a norsky. Domnivam se, Ze v této
souvislosti je zapotiebi provést hlubsi analyzu ddvodl a okolnosti, které Carlose k prohispanstvi
a proevropanstvi vedou, proto se tim budu zabyvat podrobnéji ve své diserta¢ni praci.

7  Pojmy emicky a eticky zavedl do antropologie Marvin Harris.
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perspektivy je neunosné a nerealizovatelné, stejné jako snaha o objektivitu,
jejiZ otazka se stala v ramci socidlni teorie pomérné kontroverzni zaleZitosti
(Feleppa 1986: 243). I kdyZ se antropolog muiZe sebevice snaZzit o interpretaci
skuteCnosti tak, jak ji vnimaji informadtofi, ¢isty emicky popis je neuskutecni-
telny. Jednou ze zdkladnich tezi, kterd zpochybinuje emickou analyzu jakoZzto
»Cistou®, souvisi s prekladem jazyka informdatorti do antropologovy mateiské
reCi. Samotny proces prekladu a uziti odliSného jazyka, gramatiky atp. zna-
mena, Ze vysledek nemtze byt ¢istym emickym popisem (Feleppa 1986: 248;
Eriksen 2008: 52). Velice mi pomohla reflexivita, snaha o neustalé reflektova-
ni toho, co se v terénu odehrdva (Stockelovd — Abu Ghosh 2013: 20). Zdmérné
pisi o snaze, protoZe se domnivam, Ze ne vZdy se mi ji darilo realizovat. Obcas
jsem se ocitla v situaci, kterd se vyvinula ne¢ekané, zastihla mé nepripravenou
a znemoznila mi m@j ptvodni plan souvisejici s vyzkumem. I na takové situ-
ace vSak musi byt antropolog v terénu pfipraven. Nemohla jsem se napriklad
Ucastnit nékterych oslav kvili své nemoci, coZ v kone¢ném dtsledku ovlivni-
loiprabéh dne nékterych mych informatord, ktefi se — misto ptivodné plano-
vaného programu - vénovali mné (z vlastni iniciativy mi dosli koupit 1éky).
V takovych situacich jsem si nejvice uvédomovala skutecnost, Ze svoji pritom-
nosti spoluvytvarim situace a zasahuji do nich. Ac¢koliv se i pfesto mohu snazit
o emickou perspektivu, svéty mych informdtord a i svét mdj se po celou dobu
vyzkumu prolinaly, a toto prolindni mohlo ve svém dtsledku zapfticinit zkres-
leni jejich vlastniho dosavadniho chdpdni danych situaci.

Teoreticka vychodiska

Identita je vZdy mobilni a procesudlni, je kolazi ¢astecné
sebekonstrukce jedince, ¢dstecné jeho statusem, zbrani,
Stitem, pokladnici vzpominek. (Malkki 1992: 37)

Pri svych vyzkumech jsem byla v souvislosti se svatkem Dia de los Muertos
celkem Casto konfrontovana s vyrazy jako mexicky narod ¢i mexickd identita.
Z rozhovort s mymi mexickymi pirateli a informéatory jsem nabyla dojmu, Ze
samotny pojem mexickd identita je pro né jakymsi kouzelnym slovnim spoje-
nim, pod kterym se skryva velka ¢ast toho, co povazuji za dtleZité pti proce-
su sebeidentifikace. Skoro vZdy, kdyZ doSlo v ramci nasi konverzace na téma
samotného svatku, davali ho do kontextu s mexickou identitou. Zde je tfeba
poznamenat, Ze vétSina mych informatort ma alespon stiredoskolské vzdeé-
lani a pochdzi z nizsi stfedni aZ stfedni vrstvy,® a ma tedy vzhledem ke své-
mu postaveni v mexické spolecnosti adekvatni predstavu o vyznamu pojmu

~ v s

»mexicka identita“. Tim netvrdim, Ze lidé s niZSim stupném vzdélani, niz§im

8  Socialni okruh, misto bydlisté a pfijem domacnosti (popfipadé pocet zaméstnanych
¢len domacnosti) jsou hlavnimi faktory, které moji informatofi povazuji za stézejni
pfi hodnoceni vliastniho socioekonomického statusu v mexické spole¢nosti.



244 Ceskylid 103 2 2016

prijmem ¢i odliSnym socidlnim statusem by takové slovni spojeni neuzili, je
vSak zndmym faktem, Ze na utvareni nacionalistickych ndlad se v Mexiku ve
velké mife podili pravé vzdéldvaci systém?® a kulturni instituce, které maji za
ukol produkovat predstavu kolektivity mexického lidu a s ni spojené symbo-
ly a vyznamy vztahujici se k mexické kulture a historii.

Pfi studiu kolektivni, ndrodni identity se nevyhneme analyze faktort a vli-
vy, které ji v dané oblasti vyzkumu vytvarely, a rozboru procesu jejiho kon-
struovani. Shmuel Eisenstadt a Bernard Giesen v clanku Konstrukce kolektivni
identity (Eisenstadt — Giesen 1995) predkladaji po vzoru Weberovych idedl-
nich typt jakysi model ¢i typologii kdl kolektivni identity. Jednim z téchto
typt je nahliZeni na kolektivni identitu jakoZto na socidlné konstruovanou
skutecnost, kterd souvisi s kolektivnimi ritudly a rozvijenim davéry v ram-
ci dané skupiny. Kolektivni identita v tomto pojeti neni vytvarena sama od
sebe, nevznikd z niceho, nemd bod, ze kterého se rodi a zlistdvd neménn4, ale
je socidlnim procesem (Brubaker — Cooper 2000). Tento fakt mizZeme vztah-
nout i na identitu ndrodni, pricemzZ v tomto pripadé patfi mezi jeden z hlav-
nich a urcujicich faktord konstrukce narodni identity jednani hegemona.
Politika daného statu ma nezanedbatelny vliv na to, jaké zvyky a ideje ovliv-
nuji ndrodni identitu (Grew 1986). Tuto skute¢nost podrobnéji pribliZim na
nékterych prikladech z vlastniho vyzkumu. NeZ se vSak zanu vénovat ana-
lyze konstrukce mexického ndroda a mexické narodni identity v souvislosti
se svatkem Dia de los Muertos, povaZzuji za dlleZité ve stru¢nosti charakteri-
zovat nékolik zdkladnich pojmu uzitych v tomto prispévku.

V prvni radé se jedna o pojem narod. Narod nahliZim jako produkt naci-
onalismu (Gellner, Hobsbawm), apolitické spoleCenstvi predstav (Anderson
2008), jez je mentdlni konstrukci v myslich a pamétech nacionalizovanych
subjektli: predstavuji si toto spolecenstvi jako suverénni a limitovanou poli-
tickou jednotku, ktera se miZe stat velmi vlivnou v zavislosti na sile vytva-
renych predstav. Podle Lomnitze (1994) Mexiko jeSté nedospélo do postna-
cionalistické faze, coZ velkou mérou ovliviiuje antropologickou praci a jeji
vysledky a pri studiu mexického nacionalismu je zapotrebi mit tuto skutec-
nost na pameéeti.

Jednim z vedlejsich produktt, ktery predstava ndroda vytvari v mys-
lich lidi, je predstavovand existence identity odvozend od existence ndroda
—narodni identita. Narodni identita jakoZto specifickd forma socidlni identity
je neustale produkovana, reprodukovana, transformovana, a pokud je zapo-
tirebi, pak i ni¢ena. Existence narodni identity se stava redlnou v diisledku neu-
stalého utvrzovani a presvédcovani o jeji existenci v rdmci nacionalistického

9  Naverejnych vysokych Skolach v Mexiku je nepsanou povinnosti informovat déti o mexickych
tradicich, mezi které je zafazen i svatek Dia de los Muertos. Plati zde Hobsbawmovo tvrzeni, Ze
vzdélani je efektivni ndhradou cirkve (Hobsbawm - Ranger 1992), nebot se v tomto pripadé podili
na Sifeni myslenky existence jednotného mexického naroda a sdilenych mexickych tradic. Pfedstava
mexického naroda jakoZto entity zastreSujici a pojici mexicky lid pak nahrazuje predstavu Boha.
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diskurzu uzivaného politiky, intelektudly, vzdélavacim systémem, masovou
komunikaci, militarizaci a médii. Pfi praci s kategorii identity a jejim vyzna-
mem v socidlnim svété aktérl je zapotfebi analyzovat podminky, za jakych
nabira na dileZitosti, a situace, ve kterych je sklonovana. Socidlni védec by
se nemél uchylit k nakladani s identitou jako s danou skute¢nosti, ale zame-
rit se na procesy a mechanismy, které vedou k (re)produkci tohoto pojmu
a jeho uzivani (Brubaker — Cooper 2000). V pfipadé utvareni mexické narod-
ni identity sahaji tyto mechanismy az do obdobi mexické nezavislosti, ktera
je dodnes povaZovana mexickymi nacionalisty za zdroj ideji stojicich u zrodu
vzniku mexického ndroda. Rodici se mexicky ndrod tak podle nékterych his-
torikli nasel motivaci a silu k jednoté v minulosti pfed conquistou, kdy bylo
Mexiko svobodné. Odkazy na mexickou minulost pfed pfichodem Spanéld byly
Casto zminovany i mymi informdatory a mnozi z nich toto obdobi povazuji za
stéZejni pri formulaci toho, co znamend byt Mexi¢anem (vedle nezavislosti,
revoluce a nékterych mexickych svatkd, mezi néz pravé patii také Dia de los
Muertos). Pri rozhovorech s informatory jsem se ¢asto nemohla zbavit poci-
tu, Ze obCas pouze parafrazuji véty z mexickych ucebnic déjepisu. Domnivam
se, Ze za touto skutecnosti stoji vzdélavaci instituce, které maji do jisté miry
nacionalizujici charakter.

Koncept mestizaje a jeho formovani z historické perspektivy

V této Casti prispévku se pokusim pribliZit historicky kontext vzniku a for-
movani ideje mexické narodni identity ve spojeni s mexickym nacionalis-
tickym diskurzem. Proces formovani mexické narodni identity je uzce spjat
s konceptem mestizaje. Pojem mestizaje oznacuje specificky priklad raso-
vého a kulturniho miSenectvi, jehoz uzivani se ustalilo v kontextu Stredni
a Jizni Ameriky, kde se také zrodil.!° V SirSich souvislostech se jednd o pro-
dukt dlouhodobych vyjedndvani v socidlnich polich dominance a subjekti-
fikace, ktery slouZil a slouZi jako ideologie ndpomocna pri budovani naro-
da (Alonso 2004: 460). V soucasnosti je pojem mestizaje v kontextu Latinské
Ameriky uzivan v podstaté ve dvou vyznamech, které se v nékterych pri-
padech prekryvaji. Zaprvé se jedna o oficidlni diskurz formovdani naroda,
jenz popird kolonidlni formu rasového a etnického utlaku a jehoZ ukolem
je ,vytvareni“ nového obCana — miSence (mestizo). Zadruhé je mestizaje
pojimano jako osvobozujici sila, ktera narusuje kolonidlni a neokolonidlni
kategorie etnicity a rasy a klade odpor mocenskému aparatu (Mallon 1996:
171). V zdsadé vSak lze Fici, Ze mestizaje je vnimano jako klicovy symbol
narodni identity a je na néj daleko vice nahliZeno jako na ideologii nez na
Zity proces, a to i samotnymi antropology, ktef'i se problematice mestizaje

10  Synonymy pro koncept mestizaje jsou v rdmci USA, Evropy a Asie terminy
jako hybridita, synkretismus a kreolizace (Wade 2005: 240).
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vénuji (Wade 2005: 241). Antropolog Peter Wade, ktery se dlouhodobé zaby-
va vyzkumem etnicity v Latinské Americe, vSak upozoriuje na to, Ze obé
vySe uvedené charakteristiky konceptu mestizaje jsou v mnoha ohledech
zjednodusujici a dostateCné nezohlednuji skute¢nost, Ze mestizaje neni pou-
ze ideologii, ale pravé také Zivoucim procesem, kaZzdodennim vyjedndva-
nim pozic mezi socidlnimi aktéry.

Nékteri badatelé nicméneé v sou€asnosti vnimaji uZivani pojmu mesti-
zaje v ramci akademického diskurzu jako problematické a upozornuji na
to, Ze je vZdy zapotrebi charakterizovat kontext jeho uziti (Young 1995). Ve
svém prispévku uzivdm tento pojem v kontextu ndrodotvorné ideologie, kte-
ra v Mexiku zapocala zhruba ve dvacatych letech 19. stoleti. K pronikani dis-
kurzu mestizaje zacalo v Mexiku dochézet po dosaZeni nezdavislosti v roce
1821, kdy se zde zac¢inalo formovat nové intelektudlni a myslenkové podhou-
bi. Prehodnocovani otdzky miSenectvi se pozdéji stalo hlavni ndplni naciona-
listické ideologie, kterd byla spjata praveé s konceptem mestizaje. Po dosazeni
nezavislosti v roce 1821 byly zruSeny legalni podklady pro kolonidlni rasovou
ideologii a pomalu nastoupilo obdobi propagace myslenky mestizaje, ktera
byla podporovana ,revolu¢nimi“ intelektudaly. Ti se podileli na pfehodnoco-
vani miSenectvi, které se stalo pilitem nacionalistického projektu.

Mexicky nacionalisticky diskurz ¢asto odkazuje ke tfem hlavnim uda-
lostem v mexické historii, které sehraly zasadni roli pri utvdfeni mexic-
kého naroda a identity. Jednak je to (1) predkolumbovsky puvod, udajné
sdileny drtivou vétSinou Mexi¢and, a myty o tomto ptvodu. Nasleduje (2)
obdobi mezilety 1810 az 1821, kdy probihaly boje za nezavislost Mexika na
Spanélsku, jejichz vysledkem bylo osamostatnéni Mexika. V neposledni fadé
jsou to (3) uddlosti souvisejici s mexickou revoluci, kterd probihala v letech
1910-1917 (Brandes 2006; Lomnitz 2001; Gutmann1993). Snahy po dosaZeni
mexické nezavislosti vSak nebyly procesem podnécovanym zevnitf (z nitra
Mistokralovstvi Nového Spanélska'), jako v pfipadé emancipace evropskych
narodd, ale spiSe vysledkem tipadku Spanélska v diisledku neschopnosti spra-
vovat sva zamorska uzemi, véetné Mexika (Anderson 2008). V tomto smys-
Iu tedy mexicky ndrodni stat nevznikl jako produkt kulturniho nacionalis-
mu. Vychodiska potreby promyslet kolektivni smérovani vSak byla patrna jiz
pred dosaZenim nezdvislosti, a po ném tato potfeba vykrystalizovala v prv-
ni pokusy o formovani nacionalistickych myslenek.

Zasadni roli pri vyvoji nacionalistickych nalad sehréla svoboda tisku, sou-
visejici pravé s vyhlaSenim nezdavislosti roku 1821, a se svobodou tisku je spja-
to také roz$ireni tzv. humoristického lidového uméni koncem druhé poloviny
19. stoleti. Do povédomi Mexi¢ant se dostalo zasluhou grafika José Guadalupe
Posady, jenZ svymi ilustracemi vyznamné prispél nejen k formovani mexické-
ho nacionalistického diskurzu, ale proslavil se také svymi calaverami, které

11 Jedna se o ndzev Mexika a okolnich zemi v letech 1535-1821, kdy byla zemé& pod Spanélskou nadvladou.
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se koncem tricatych let 20. stoleti staly symbolem svatku Dia de los Muertos*?
(Brandes 2006). Posadovy kresby mély satirizujici, politicko-socidlni charak-
ter a zaroven zobrazovaly scény z oslav svatku zesnulych, na nichz byly lid-
ské bytosti zpodobnény jako kostlivei vénujici se riznym ¢innostem. Posada
se tak podilel na vytvareni koherentniho portrétu Mexika jakoZto zemé spe-
cifické pravé svym pristupem ke smrti,'* a touto personifikaci smrti ve své
tvorbé stdl za vznikem budouciho ndrodniho symbolu Mexika — kostlivce
(Cardoza y Aragon 2013).

Nezévislost Mexika na Spanélsku je spojovdna také s poc¢atkem obdobi
»hleddni“ mexické kulturni a ndrodni identity. Pravé otdzka kulturni iden-
tity je dodnes nejoblibenéj$im tématem mexickych esejistti,' podilejicich se
na utvareni nacionalistického diskurzu (Houskova 1998: 13). Pfi snaze ucho-
pit a pojmenovat mexickou kulturu vzdy vyvstaval problém etnicky a kultur-
neé pluralitni spolec¢nosti, kterou obyvatelstvo Mexika bylo a stéle je, pricemz
vnimdni kolektivni mexické identity a ztotoZnéni se s ni dodnes absentuje
hlavné u domorodych etnik (Macha 2010). A pritom pravé domorodd etnika
— a s nimi spojované kulturni artefakty —sehravala velkou roli pfi vytvareni
ideje kolektivniho mexického védomi.

Pocatkem 19. stoleti se s indigennim obyvatelstvem jako se zv1astni etnic-
kou kategorii nepocitalo a politicti lidfi sledovali kurz nastaveny Hidalgem
a Morelosem, ktef'i propagovali ideu domorodé Ameriky utvarené podle
evropského vzoru (Macha 2010). Zménu prinesla az mexicka revoluce® ve
dvacdatych letech 20. stoleti, ktera byla podle mexického filozofa Leopolda Zey
prvnim pokusem o zvraceni evropeizace smérem k mexikanizaci (Zea 1952).
Otazka mexické identity se diky revolu¢nim udéalostem stala velmi populdr-
nim tématem mezi mexickymi filozofy, spisovateli a umélci. MiiZeme Fici, Ze
revoluce definovala predstavy, symboly a narativy tehdejSiho nacionalistické-
ho diskurzu a podnitila plisobeni intelektualni viny vyznacujici se nacionalis-
tickou agendou. Ta slibovala nové Mexiko vytvorené noveé vzniklou mexickou
kulturou, jeZ méla byt splynutim primordidlnich aspektli mezoamerické kul-
tury, sahajicich az 500 let do minulosti, a kultury evropské (Gutmann 1993).
Oficidlni doktrinou, ktera byla uZita jako politicka ideologie moderniho mexic-
kého néroda, se tak stal pravé koncept mestizaje (miSenectvi) neboli smiSe-
niindigenni a hispdnské rasy. Tento nové vytvoreny koncept mél mexicky
narod zastfeSovat a v ur¢itém smyslu presahoval myty o pivodu, ale zaroven
z nich vychazel. Od revoluce tak vznikala doktrina vyjadfend v oficialni statni

12 Prvni mexické ilustrované noviny se nazyvaly El Calavera a vysly v lednu roku 1847.
Po publikovani jedenatficeti vytiskl je vldda zakazala. Noviny se specializovaly
na satiru politickych lidrG tehdejsi doby (Childs - Altman 1982: 54).
13 Velkou inspiraci v Posadovych kresbach nasli napfiklad umélci Jean Charlot
a Diego Rivera, ktefi se rozhodli pokracovat v Posadoveé vizi.
14 Mezi nejzndméjsi mexické esejisty patfi napfiklad Octavio Paz a Carlos Fuentes.
15 Mexicka revoluce probihala v letech 1910-1917.
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rétorice, mytologii a verejnych ceremoniich. Prosazovani mestizaje a produk-
ci textd, které o tomto konceptu pojednavaly, 1ze v mensi mite vysledovat jiz
v obdobi tzv. porfiridtu'¢ a na pocatku 20. stoleti, kdy se v Mexiku zacal uplat-
novat termin lo mexicano, spojovany praveé s konceptem mestizaje. Lo mexi-
cano mélo odkazovat k ndrodnimu charakteru Mexicana, ktery je mestizo,
pivodem tedy naptl Evropan a naptl Indidn, a ne ,,¢isty“ Evropan. V této sou-
vislosti vSak doslo k zajimavé situaci, o nizZ pojednava také Appadurai v sou-
vislosti s utvarenim nékterych asijskych a africkych modernich statt. Pri
jejich vzniku podle néj sehralo velkou roli pravé distancovani se od primor-
didlnich kotfend. Hlavné v multietnickém prostredi je podle Appaduraie zapo-
tfrebi zapomenout na primordidlni odkazy, jako je region a rodina, a vytvorit
predstavu néceho, co tyto skute¢nosti presahuje (Appadurai 1993). Dasledky
revoluce mély indigennimu obyvatelstvu prinést materidlni a socidlni spra-
vedlnost vyménou za to, Ze se vzdaji svych starych zvykd, nauci se Spanélsti-
nu a pripoji se k hlavnimu, oficidlnimu proudu mexického naroda, jinak také
receno mexickému mainstreamu, ktery se vyznacuje vyzdvihovanim evrop-
ské a zidealizované predkolumbovské kultury.

Béhem porevolu¢niho obdobi dvacatych let 20. stoleti, vyznacujiciho se
procesem kulturni tvorby, ktery mél za ukol vytvorit v lidech pfedstavu narod-
ni identity (Anderson 2008), zac¢inala byt esence mexi¢anstvi kompletné defi-
novana diky nékolika klicovym osobnostem, které do zna¢né miry ovlivnily
konstrukce mexické kulturni identity. Patfi mezi né napriklad filozofové a spi-
sovatelé Samuel Ramos, Octavio Paz a José Vasconcelos, ktefi podle Gutmanna
(Gutmann 1993), misto aby ve svych dilech reflektovali skutec¢nosti tykajici se
jak tehdejsi spolecnosti, tak mexické historie, doslova vytvareli ideje a viru,
a jsou tedy daleko vice tviirci mexické kultury, nez témi, ktefi mexickou kul-
turu zachycuji z hlediska faktu.'’

Samuel Ramos (1962) se ve svych dilech pokouSel vysvétlit podstatu a pova-
hu Mexicana, smysl jeho Zivota a kultury.'® Podporoval myslenku, Ze kultura je
vrozend a je zapotiebi si ji uvédomit, a usuzoval, Ze Mexiko ,,vlastni“ zvlastni
narodni kulturni charakter, dany skuteCnosti, Ze mexicka rasa je z¢asti evropska

a z&asti indigenni, coZ vytvari specifickou kulturu, kterd nemé nic spolecného

16  Porfiriat je oznaceni obdobi mexickych dé&jin, kdy byl Porfirio
Diaz nejmocnéjsim muzem Mexika (1876-1911).

17 Vtomto sméru pfispély také pfi,volani” po vytvoreni nové mexické otciny dila Forjando
patria: pro nacionalismo (Budovdni vlasti) Manuela Gamia (1916) a esej La raza césmica
(Kosmickd rasa) od JoséhoVasconcelose (1927). Manuel Gamio (1883-1960) byl mexicky
antropolog a archeolog, jeden z predstaviteld indigenismu. Zasazoval se o asimilaci
indigenniho obyvatelstva do etnicky pluralitni mexické spolecnosti s tim, aby byla indigennim
ponechana samosprava, volba predstaviteld komunity atp. José Vasconcelos (1882-1959) se
ve dvacatych a tficatych letech 20. stoleti vyrazné podilel na mexické politice a kulture.

18 Ramosovy argumenty byly velmi esencialistické a odkazovaly na ty udalosti mexické
historie, kdy byly Mexi¢ané utlacovani ¢i znevyhodiovani vici Spanélskym kolonizatortm.
Strucné Ize jeho myslenky shrnout takto: po celou historii Mexi¢ané pouze védéli,
jaké to je zemfit, je nacase, aby se naucili, jaké to je Zit (Ramos 1962: 11).
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se zbytkem svéta. Ramosova snaha nalézt esenci mexicanstvi, kterd vychazela
z ponékud romantické predstavy synkretismu Spanélské a indigenni kultury,
jejichz elementy se misi a jsou na sebe navazany, se stalo stéZejni souasti naci-
onalistického programu tficatych let, vlivného i vletech Sedesatych. Octavio Paz
o Ramosové dile El perfil del hombre y la cultura en México (1952) prohlasil, Ze
se jedna o prvni vdZzny pokus o sebepoznani. Sdm Paz se ve svych filozofickych
zavérech nechal Ramosem vyznamneé inspirovat. Ve své slavné eseji Labyrint
samoty (El Laberinto de la Soledad, poprvé vydané roku 1950) se Paz pokousel
zodpoveédét otdzku, co to znamend byt MexiCanem, a vyzyva zde Mexicany, aby
doslova odhodili své obranné masky, které je chréni pred identifikaci se svym
aztéckym ptivodem. V mexickych déjinach vidi kontinuitu urcitych udalosti,
kterd je skrytad a ma pocatek ve 14. stoleti v oblasti dnes zndmé jako Mexiko.
Paz postuluje nezménénou mexickou identitu s odkazem ke tfem udalostem
mexickych déjin, jeZ jsou zdkladnimi kameny této kontinuity - vylodéni Cortése
u Tabasca roku 1519, posléze zradu La Malinche a konecné zjeveni Virgen de
Guadalupe roku 1531.%° Zvlasté povésti o La Malinche a Virgen de Guadalupe
poskytly urodnou ptidu pro mexicky nacionalismus 20. stoleti. Doslo tak k uzna-
ni historického podilu domorodych kultur a predkolumbovské minulosti na for-
movani moderniho mexického ndroda a souc¢ésti oficidlniho nacionalistického
diskurzu se stal nativismus, indigenismus a aztékismus. Cortésovo taZzeni na
Tenochtitldn a ndsledna conquista indigenniho obyvatelstva byla mexickymi
nacionalisty vniména jako dtvod, kvtli kterému se Mexic¢ané citili po staleti
v podiizeném postaveni a nemohli si plné uvédomit své mexic¢anstvi (Phelan
1956). PrestoZe je tato verze historie zajisté zpochybnitelnd, dodnes je v Mexiku
velmi zakorenéna. Aztékismus a odkazy na predkolumbovskou minulost jakoz-
to ,zlaty vék“ jsou patrné hlavné v umeéni a v souvislosti se svatkem Dia de los
Muertos také ve verejném prostoru — na oltarich a slavnostech.

Propracovany koncept lo mexicano je dnes povazovan za kreativni kul-
turni konstrukci Paze, Ramose a dal$ich narodotvirct, ispésné vsazeny do
mysli samotnych Mexicant, ktery zaroveii mtZze slouZzit jako néastroj k pocho-
peni snah mexického lidu a principd, se kterymi se ztotoznuje (Gutmann
1993). S procesem konstrukce lo mexicano uzce souvisi proces vytvareni tra-
dic (Hobsbawm - Ranger 1992), cozZ je v souvislosti s modernimi nacionalismy
doslova nezbytné. Hegemon se v tomto pripadé ucastnil reformulace kolek-
tivni paméti (Assman 2001), aby vytvoril v myslich lidi abstraktni entitu naro-
da (Smith 1991) a dopomohl k tendenci idealizovat predkolumbovskou minu-
lost, kterd je patrnd v mnoha aspektech mexické kultury, v€etné oslav svatku
Dia de los Muertos.

19 Virgen de Guadalupe (Panna Marie Guadalupské&) se podle povésti zjevila roku 1531
indidnovi Juanu Diegovi a promluvila k nému v nahuatlu, ktery byl jeho matefskym
jazykem. Virgen de Guadalupe je povaZzovana za centralni postavu mexického
nacionalismu 20. stoleti, nebot stavi Mexiko do pozice prvni zemé v Latinské Americe,
v niz do3lo k tomuto zjeveni (KaSpar - Mankova 2009, Gutmann 1993: 57).
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Jak jiZ bylo feceno vySe, hledani spolecné mexické identity a potfeba
vztahovat se k ni tak dnes funguje spiSe na urovni stfedni t¥idy a mesticl
(Garciagodoy 2000), tedy té vrstvy mexické spolecnosti, na kterou se ve svém
vyzkumu zaméruji.

Koncept /o mexicano a jeho souvislost s Dia de los Muertos

Dodnes je v mexické antropologii a politice patrny draz na etnicismus, smér,
ktery vyzdvihuje ptivod mexické spolecnosti ve spojitosti s mezoamerickymi
civilizacemi a ktery vedl az k idealizaci indianské kultury. Debaty o vlivu jedné
kultury na druhou a pojmy jako hybridizace, fuze, synkretismus ¢i mestizaje
jsou ve védeckych kruzich vyuzivany ve velké mire a tuto skute¢nost 1ze pozo-
rovat i v souvislosti se svatkem Dia de los Muertos (Garciagodoy 2000). Pravé
tento svatek povazuje antropolog Claudio Lomnitz za jeden ze t¥i takzvanych
totemt mexického naroda.? Dia de los Muertos je navic spojovan s predkolum-
bovskymi symboly a zvyky podobnym zptsobem, jako je mezoamericka kul-
tura spojovana s podstatou mexické ndrodni identity. Kromé toho, Ze oficidlni
nacionalisticky diskurz podporoval od doby nezavislosti miSenectvi, zaméro-
val se také na zdlraznovani aztécké minulosti a kultury. José Vasconcelos pro-
slul tim, Ze posilal umélce do indigennich komunit, aby pozorovali okolni kra-
jinu a inspirovali se ve své tvorbé mistnimi femesly, jejichZ prvky mély slouZzit
pri utvareni nového narodniho uméleckého sméru (Alonso 2004). Indigenni
folklor, konkrétné ritudly a slavnosti odraZejici hodnoty a normy skupiny, kte-
ra je vykonava (v tomto pripadé hlavné skupiny indigennich obyvatel), dob-
e poslouzily tvlircim mexického naroda. V tomto ideologickém kontextu je
tfeba chépat i samotny svatek Dia de los Muertos; velmi politickym se vSak
stdva zhruba aZ od prvni poloviny 20. stoleti (Brandes 1998). Nacionalisticka
dimenze svatku je tedy pomérné nova.

V této souvislosti tedy doSlo k urcitému obratu - svatek byl po dlouha sta-
leti nepoliticky a zdaleka se neslavil v celém Mexiku.?! Behem Spanélské na-
podobou v souvislosti s regiony, ve kterych se slavil. Ve skute€nosti vSak exis-
tuje jen malo spolehlivych zdroja, které zaznamenavaji podobu oslav svat-
kil VSech svatych a Dugi¢ek v Novém Spanélsku?? a v obdobi pfed conquistou.
Nékteri historikové spojuji posmrtné ritudlni praktiky mezoamerickych civili-
zaci s ritudly svatku Dia de los Muertos. Specifické ritudlni praktiky vSak nelze

20 DalSimi dvéma jsou postava mexického prezidenta Benita Juareze a Virgen de Guadalupe.

21 Diade los Muertos se neslavil napriklad v severnich statech Mexika, mezi
které patfi Sonora, Chihuahua a Coahuila (Brandes 2006).

22 Sjistotou vSak vime napfiklad to, Ze v 18. stoleti byly nékteré zvyky spojené se oslavami svatku
Dia de los Muertos zakazovany (napf. la velacién - nocni bdéni na hibitovech pfi svickach
jakoZto sdileni ¢asu s duSemi zesnulych) a samotny svatek byl cirkvi satanizovan. B€hem
porfiriatu (1876-1911) byly oslavy Dia de los Muertos statem potlacovany (Lomnitz 2005).
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povazovat za dostate¢ny diikaz indidnského ptivodu svatku. Mexicko-americka
antropolozka Juanita Garciagodoy, ktera se ve svych vyzkumech na tento sva-
tek také zamérovala, uprednostriuje pro oznaceni mezoamerickych kulturnich
tradic, mezi néz zCasti patriisvatek zesnulych, uzivani slova neo-prehispanic
(neo-predhispansky) namisto pre-hispanic (predhispansky). Upozornuje tim
tak na skutecnost, Ze nejen svatek Dia de los Muertos, ale i jiné mexické tradice
predstavuji ve své podstaté soubor soucasného umeéni, ritudld a praktik, které
jsou predkolumbovskymi zvyky a kulturou pouze inspirovany (Garciagodoy
2000). S timto tvrzenim by se jisté dalo polemizovat: domnivam se totiz, Ze se
v Mexiku vyskytuji jista lokdlni specifika, kterd jsou moderniza¢nimi a naci-
ondlnimi zdsahy statu ovlivnéna minimalné. Ani v tomto kontextu vSak nel-
ze opomenout skute¢nost, Ze kultura je proménlivym, neustale se vyvijejicim
procesem bez hranic a jakakoliv predkladand pfirozenost ndrodni ¢i kultur-
ni identity je pouze ideologickym faktem, postavenym na selektivnim chépa-
ni historie, kultury a spolec¢nosti (Eriksen 2007: 18-20).

V soucasnosti v Mexiku funguji rozmanité statni mechanismy,? které slouzi
k propagaci Dia de los Muertos jakoZto indigenniho svatku a na mnoha urov-
nich velmi dobfe funguji. V diisledku toho existuje pomérné Siroce zakotrené-
na vira ve skutecnost, Ze v Mexiku Ziji komunity indigennich obyvatel, jejichz
Clenové slavi Dia de los Muertos velmi sofistikované, autenticky a vychdze-
j1 pfi tom primo z pfedkolumbovskych kulturnich tradic. NesCetnékrat jsem
sama od svych mexickych pratel a zndmych slychala, Ze se musim zajet podi-
vat k Mixquik@im?* nebo k etniku Otomi,?® abych zaZila to pravé Dia de los
Muertos. Navzdory urc¢itym homogeniza¢nim snaham mexického statu v sou-
vislosti s oficidlnim nacionalismem a asimilaci indigenniho obyvatelstva do
vétsinové spole¢nosti 1ze v souvislosti s timto svatkem nalézt zna¢nou rtz-
norodost jeho forem a motivl, které vedou k jeho oslavam. Mnozi antropo-
logové napriklad uvadéji, Ze urcité indigenni komunity slavi svatek jakoZto
vyraz ucty k zesnulym a v Zadném pripadé ho nespojuji s pocity prinaleZeni

23 Prikladem dopadi téchto mechanismd muze byt Brandestv vyzkum ve mésté Tzintzuntzan
v Michoacénu. V pfipadé Tzintzuntzanu byla zacatkem 70. let zahajena statni kampan k pfilakani turistd
na zdejsi slavnosti Dia de los Muertos a mésto bylo vybrano s dalSimi jedenacti mésty v Mexiku jako
turisticky cil souvisejici s Dia de los Muertos. Ministerstvo turismu ucinilo pod taktovkou dvou statnich
agentur urcité zasahy do podoby svatku a zacaly ho prezentovat masam jakoZto svatek indigennich
etnik, ackoliv ho zdejsi obyvatelé slavili do té doby velmi podobné, jako okolni mésta a vesnice. Nelze
ani opomenout fakt, Ze o, plvodnosti” tzintzuntzanské komunity by se dalo pochybovat, nebot pouze
7 % obyvatel na pfelomu 80. a 90. let ovladalo na komunikacn{ Grovni jazyk zdejSich indigennich
obyvatel - purépechstinu. VIadni zdsahy mély pfimy vliv i na zménu nazvu slavnosti, souvisejicich
zesnulych) a pozdéji se dokonce ustalilo uzivani vyrazu La Feria neboli Trh (Brandes 1998).

24 Lidé z komunity Mixquic Ziji ve vesnici San André Mixquic, ktera se nachézi na jihovychodé Mexica
City v delegacion Tlahuac. Komunita je zndmé udrzovanim ,tradi¢nich” zvykl béhem svatku
Dia de los Muertos. Kazdym rokem v listopadu se zde porada festival Dia de los Muertos.

25 Lidé, ktefi se pfifazuji k etniku Otomi, Ziji na tzemi mexického centralniho altiplana, prevazné ve
statech Hidalgo a Querétaro. BEhem mého prvniho vyzkumu v Querétaru jsem byla nékolikrat
upozornéna na to, Ze Otomi slavi Dia de los Muertos ,lépe” nez ,my tady ve mésté”.
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k mexickému narodu. Vycet etnickych skupin obyvatel Zijicich v Mexiku a zpl-
sob, jimiz svatek slavi, neni - a z prostorovych divodt ani nemize byt - pted-
métem tohoto ¢lanku. Jednd se o pomérné homogenni komunity, neovlivné-
né oficidlnim mexickym nacionalismem, casto Zijici do urcité miry izolované
a v ruralnich oblastech. Svatek je zde povaZzovan za béZnou soucdst Zivotni-
ho cyklu, slouzici mimo jiné i k posilovani komunity, a pro skupinu ma svij
vlastni vyznam, anizZ by bylo zapotfebi ho ze strany statu revitalizovat nebo
jinak ménit. Na rozdil od méstského prostredi, kde byl v nékterych pripadech
Dia de los Muertos prejat a podle potfeb hegemona a nacionalistického dis-
kurzu i prizptisoben; slovy Hobsbhawmovymi, svatek zde byl, stejné jako jiné
uméle vytvorené tradice, adopted and adapted (Hobsbawm — Ranger 1992).
V méstském prostredi je nacionalizace svatku nejvice patrna béhem konani
festivalli s tematikou Dia de los Muertos a pri vytvareni a vyzdobé ofrendas.

Piikladlm z vlastniho vyzkumu bych v této souvislosti chtéla predeslat
nékolik postrehl Johna Fiskeho, jenz ve své knize analyzuje rozdil mezi tzv.
lidovou kulturou (folk culture) a populdrni kulturou (popular culture) (Fiske
1989: 170). Lidova kultura je podle ného produktem stabilniho socidlniho radu
prevazné homogennich indigennich spolecenstvi. V Mexiku tvofi takovato spo-
leCenstviasi 11 % z celkového poctu obyvatel (Serrano Carreto 2006). Svédectvi
zprostiedkované etnografickymi vyzkumy u téchto komunit podavaji napiiklad
Ochoa Zazueta, Maria Jurado Barranco nebo Frank Lipp.?® Jsou toho nézoru, Ze
komunity indigennich obyvatel se siln€ identifikuji s ddvnou mezoamerickou
filozofii a udajné odolavaji moderniza¢nim a globaliza¢nim vliviim. Nakolik
plati tato tvrzeni v soucasnosti a zda je opravdu mozZné Zit izolované bez sebe-
mensSiho vlivu okoli, je velmi spornd otazka. Pokud vSak vychdzime ze slov
samotnych autort, kultura téchto komunit a jejich zvyky mohou byt uvedeny
jako zarné priklady konceptu México profundo?’ (srov. Batalla 1990).

Oproti tomu populdrni kultura vykazuje nékteré znaky indigennich zvy-
ki a symboliky, které kombinuje s modernimi prvky, vychazejicimi ¢asto ze
zapadni kultury, ovlivnénymi importovanym kulturnim zboZim a médii. Jako
misto charakteristické vyskytem a produkci popularni kultury bych v souvis-
losti se svym vyzkumem oznacila hlavni mésto Mexika, predevsim jeho cen-
trum a nékteré distrikty. Z mého vyzkumu zatim vyplyva, Ze zdejSi méstska
stfedni tfida se Casto identifikuje s indigennimi zvyky, nebot pro ni predstavuji
jakysi sty¢ny bod pri potrebé vymezeni se v ramci kolektivni narodni identity.
Zaroven se vSak ztotoZnuji s moderniza¢nimi vlivy, které jim mohou za urci-
tych okolnosti a pri dostateCném Stésti zarucit lepsi spoleCensky status. Tuto

26 Ochoa Zazueta - La muerte y los muertos: culto, servicio, ofrenda y humor de una
comunidad (1974), Maria Jurado Barranco - Xantolo: El retorno de los muertos
(2011), Frank Lipp - The Mixe of Oaxaca: Region, Ritual and Healing (1991).

27 Termin México profundo, jehoZ autorem je antropolog Bonfil Batalla, se vztahuje
k lidem, ktefi sami sebe oznacuji jako indigenas a také k tém, ktefi se s Zddnou etnickou
skupinou indigennich obyvatel neidentifikuji, ale udrzuji nékteré domorodé zvyky.
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fuzi ,tradicniho“ a ,moderniho“ lze uspésné sledovat pfi oslavach svatku Dia
de los Muertos v Mexico City. Na verejnych prostranstvich, jako jsou ndmeésti
¢i parky, mtiZzeme béhem svatku vidét propracované oltare, které byvaji inspi-
rovany indigennimi oslavami a na jejichZ tvorbé se ¢asto vyznamné podileji
studenti ¢i pracovnici kulturnich instituci. Zaroven se zde konaji halloween-
ské vecirky a kostymované privody; uziti modernich halloweenskych prvki
jsem zaznamenala na vSech tfech hrbitovech, které jsem béhem Dia de los
Muertos méla moznost navstivit.2® Mnozi badatelé,? ktefi se o svatek zajima-
ji, pochybuji o autenticité (post)moderniho méstského obyvatele, ktery ztra-
til své tradice (Garciagodoy 2000: 74). Ve svych oc¢ich povazuji soucasné osla-
vy svatku v méstském prostredi spiSe za projevy mody a snobismu, v jejichZ
ramcilidé adoptuji praktiky jinych socidlnich vrstev a skupin. Na zakladé vyse
uvedenych skutecnosti spatfuji zdsadni rozdil mezi lidovou a popularni for-
mou svatku. Ve svém vyzkumu obé formy svatku rozliSuji, a sice nejen pro-
to, Ze k té prvni nemdm dostatek informaci ziskanych vlastnimi poznatky, ale
také z toho diivodu, Ze mezi nimi pocituji rozdil vSichni moji informatofi.

Motivace ke slaveni svatku

Nékteri antropologové® prizndvaji, Ze mexicka verejnost ma tendenci vnimat
svatek Dia de los Muertos ponékud romantizujicim zptisobem. Odviji se to od
oficidlniho nacionalistického diskurzu, vychéazejiciho z vySe uvedeného kon-
ceptu mestizaje a vefejné propagace specifického pristupu ke smrti. Jedna véc
je vSak vliv statu, ktery se nejvice podili na vytvareni tohoto oficidlniho naci-
onalismu, a druhou véci je skutec¢nost, jak na tyto konstrukce reaguji samotni
Mexic¢ané a nakolik ve svém jednéani odrdZeji tyto predstavy o sdilené kolek-
tivité a spolecném ptvodu a podileji se tak na jejich produkci. Zaméreni se
na lidské jedndni a prozivani v souvislosti se svatkem Dia de los Muertos vni-
mam jako nezbytnou soucdst analyzy mexické narodni identity. I kdyz pod-
le mého ndzoru byla nacionalizace svatku a pokus o jeho ustanoveni jakoz-
to narodni tradice ze strany mexického statu z velké ¢asti uspésnd, na urovni
béznych obcani je situace mnohem méné piehledna.

Zpocatku vyzkumu jsem se inspirovala antropolozkou Juanitou Garciagodoy
a jeji typologii lidi, ktefi Dia de los Muertos slavi. Na zdkladé vlastnich vyzku-
mi svatku vytvorila Garciagodoy tfi skupiny slavicich: do prvni fadi ucitele
a profesory, do druhé ty, ktefi si vazi ,tradice“ a vnimaji svatek jako nostalgic-
kou vzpominku na zesnulé pribuzné, a treti skupinu tvori elitni vrstvy mexic-
ké spolecnosti, jejichZ prislusnici povazuji za nezbytné ucastnit se jakéhoko-
liv nacionalistického projektu, kam zahrnuji také svatek Dia de los Muertos

28 Jednalo se o méstsky hrbitov v Querétaru, hibitov Xilotepec
v Xochimilku a Panteén Civil de Dolores v Mexico City.
29 Napfiklad V. F. Vazquez, Carmichael, Sayer, A. Ortiz.
30 Viz napriklad Stanley Brandes (1998; 2006), Juanita Garciagodoy (2000).
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(Garciagodoy 2000). Ackoliv bych vétSinu svych informéatort zaradila do druhé
skupiny, domnivam se, Ze vySe uvedend typologie spiSe predstavuje Weberovy
idedlni typy, které se v praxi prolinaji.

Prisnaze pochopit vnimdni mexicanstvi samotnymi aktéry jsem se zamé-
rila na ty, ktefi podle vlastnich slov Dia de los Muertos slavi nebo dodrzuji
a pokusila jsem se zjistit motivy a dvody, které je k takovému jednani vedou*
a nasledné se v ném pak zpétné odrdzeji. Vyzkum motivaci byl po dlouhou
dobu v ramci socidlni antropologie spiSe v pozadi, nebot zde panoval diskurz
zaloZeny na presvédceni, Ze lidé jednaji na zakladé toho, jak jim jejich vlast-
ni kultura ,kaze“.3? Béhem nékolika poslednich desetileti se od tohoto hle-
diska postupné upustilo ve prospéch pristupt zamérenych na jednani (vice
viz napriklad Bourdieu 1977; Latour 2005). Aktudlni tendence v ramci oboru
i mimo néj v souvislosti se zkoumdanim motivaci jsou zaméreny na individu-
alni potreby a/nebo strukturdlni tlaky. Pri svém vyzkumu jsem se zatim véno-
vala spiSe individudlnim potfebdm a motivacim, nemohla jsem vSak ignoro-
vat skutecnost, Ze oboji je do vétsi ¢i mensi miry ovliviiovano ,,shora“ (viz
déle uvedené priklady).

Co se samotnych motivaci tyCe, zdsadni roli pri jejich utvareni hraje sku-
te¢nost, nakolik jsou uspokojovany zdkladni fyziologické potreby ¢lovéka,*
nasledované uspokojenim potfeby bezpeci. Pokud v téchto smérech ¢lovék
nestrddd, nabyva na dilezitosti otdzka cilt ¢i odmén, kterych jedinec dosah-
ne po vykondni dané ¢innosti, ke které je vice ¢i méné motivovan a jez souvi-
si s dalSimi lidskymi potfebami, jako je touha po lasce, prindleZeni ¢i uznani
a potreba seberealizace. Rozhodnuti tykajici se toho, zda danou véc jedinec
vykon4, je pak zavislé na tom, zda mu dany ¢in poskytne naplnéni dané potre-
by (Maslow 1970). V souvislosti s motivacemi nelze opomenout roli emoci.
Vzhledem k tomu, Ze svatek je sdm o sobé spojovan s odpocinkem a pracov-
nim volnem, prozivajilidé svate¢ni dny odlisné od dnt pracovnich. Tyto roz-
dilné emoce, vzniklé na zakladé dané situace, pak maji vliv na motivace infor-
matort (Gnoth 1997: 288-289).

Znovu opakuji, Ze vSichni moji informéatofi se fadi do nizsi az stfedni vrstvy
a v ohledu zdkladnich Zivotnich potfeb nikdo z nich nestradd; v nékterych pri-
padech vSak nejsou uspokojeny vSechny jejich touhy a prani souvisejici s potra-
vou. Néktefi z nich jsou po vétSinu roku odkdzéani spiSe na zdkladni potraviny,
jako je ryZe, fazole, tortilly, nékteré (levnéjsi) druhy ovoce a zeleniny, obcas
maso. Oslavy a svatky jako je Dia de los Muertos pro né predstavuji mozZnost
vychutnat siijind jidla, jejichz priprava, ndkup a konzumace sice nepatri mezi

31 Neéktefi informatofi se na dodrzovani zvykld spojenych se svatkem z rliznych ddvodl nepodileji,
pouze jim pasivné prihliZeji; v pfipadé mého vyzkumu se zatim jedna pouze o dvé osoby.

32 Predstavitelem tohoto pfistupu byl napfiklad antropolog Leslie A. White, ktery
rozpracoval koncepci kulturologie a kulturni evoluce (Soukup 2005: 470).

33 Mezityto zakladni potfeby patfi napfiklad nutnost pfijimani potravy, spanku,
dychani, rozmnoZovani nebo télesné hygieny (Maslow 1970).
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hlavni motivace ke slaveni svatku, ale ma v této souvislosti svoji nezastupitel-
nou roli. Informadtofi se pak Casto netaji tim, Ze se na Dia de los Muertos tési,
protoZe jak rikaji ,budeme mit pan de muerto“* a ,konecné si ddme mole“.®
Nelze jim uprit ani urcité konzumeristické tendence, které se daji prirovnat
napriklad k chovéani nékterych Cecht pfi vanoc¢nich svatcich, kdy si nakupu-
ji daleko vice jidla, neZ ve skutecnosti potfebuji a upotrebi. Vidina konzuma-
ce vétstho mnozstvi jidla v pribéhu oslav v porovnani se vSednimi dny je pro
mnoho mych informdatort velmi ldkava. Tim netvrdim, Ze snad slavi Dia de
los Muertos pouze proto, aby se najedli, av§ak nékteri z nich mi sami sdélili, Ze
»bez jidla by to nebylo ono“. Informdator Martin napfiklad v souvislosti s kon-
zumaci pan de muerto uvedl: ,,VZdycky se na néj téSime, protoZe je moc dob-
ry. Vlastné pro nas uz tak moc nesouvisi s mrtvymi, s timhle svatkem, nevim...
Mame ho spojeny s Dia de los Muertos, to ano, kupujeme si ho pro sebe, pro-
toZe je dobry, ani ho neddvame na oltar, to by ho byla Skoda.“

Samotnd konzumace slavnostniho - a tedy vyjimecného —jidla proto pred-
stavuje stéZejni prvek oslavy, jejimz hlavnim divodem se tak stava vychutnat
si dané jidlo a zasytit se. Symbolicka povaha jidla vyplyvajici ze samotného
svatku je odsouvana do pozadi, stejné tak ptvodni posvatny charakter pokr-
mu. Na domadci i vefejné oltare se tradicné poklada jidlo, které mél zesnuly rad,
a byvalo zakdzano jidlo z oltare brat ¢i ujidat, dokud svatek neskoncil. VétSina
mych informator® vSak na tuto tradici nedbd, coz prisuzuji faktu, Ze se sami
nepovazuji za hluboce vérici a jednoduse nevéri tomu, Ze viné jidla prilaka
duse zesnulych, jak se dodnes v mnoha komunitach traduje. ,, VétSinou nam
je toho jidla lito, kdyZ tam leZi na oltari dva dny. My ho radéji snime a ddme
na oltdr to, co je zrovna po ruce. Tak to délaji vSichni, co zndm.“ (z rozhovo-
ru s Luisem) Svate¢ni pokrm pak v této souvislosti nabyva motivujiciho cha-
rakteru. V nékterych piipadech pro mé zatim zGstava otdzkou, nakolik by
se moji informdtori angazovali v piipravé oslav svatku, kdyby jeho soucasti
nebylo praveé slavnosti jidlo.

Mezi zvyKky, které se tradi¢né vztahuji k oslavam svatku a které moji infor-
matori v této souvislosti dodrzuji, patfi navstéva hibitovl a priprava doma-
cich oltard. Jako hlavni motiv tohoto jednéni se ukazala potieba uctit pamat-
ku zesnulych ptibuznych (bez ohledu na ndbozenské vyznani informétort),
motivovana sdilenim daného prostoru a Casu s blizkymi a zesnulymi. V sou-
kromé sfére svatek zastava funkci ritualniho jednani, které ucastnikim posky-
tuje pocit prindleZeni do uzkého okruhu lidi, v tomto pripadé rodiny.*® Pravé
navozeni pocitu sounaleZitosti s rodinou a zesnulymi pribuznymi pokla-

34 Pan de muerto je sladké pecivo, které se pripravuje v souvislosti s oslavami svatku. VSichni
moji informatofi si pan de muerto kupuji v supermarketech nebo ve verejnych pekarnach.

35 Mole je pomérné vydatnd omacka pfipravovana z riznych ingredienci, ktera se
podava s krdtim masem a ryzi a v Mexiku je povazovana za slavnostni jidlo.

36 Odkazy mych informator( na to, Ze svatek je pfedevsim rodinnou zaleZitosti, se v rozhovorech
vyskytovaly stejné tak casto, jako spojovani Dia de los Muertos s mexickou identitou.
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dam za jednu z hlavnich motivaci slaveni svatku. Sdileni spolecného pro-
storu a casu s rodinou ¢i duSemi zesnulych (v pfipadé, Ze na jejich existenci
informadtori véri) uspokojuje jejich potfebu byt nékam a ostatnimi prijiman
(Maslow 1970), a to jak na urovni menSi skupiny — rodiny, tak na urovni vét-
Siho celku, v tomto pripadé ndroda. Tuto skutecnost bych rdda priblizila na
ndasledujicim prikladu. Ve chvili, kdy se udalosti spojené s Dia de los Muertos
dostavaji do verejného prostoru, at uz se jednd o participaci na riznych fes-
tivalech a akcich, nebo pouze o pasivni pfihliZzeni u verejnych oltard, vni-
maji informéatori nacionalisticky podtext svatku a ¢asto zminuji velkolepost
oslav (spolu se symboly svédtku, mezi které praveé radi napriklad lebku, kost-
livce a afrikdny cempasuchitl). Z mého vyzkumu vyplyva, Ze vétSina infor-
matord vénuje svij ¢as obéma ¢innostem — jak soukromé ,,oslavé“ v podobé
vzpomindni na zesnulé, tak verejnym oslavam. Patrny je zde ambivalentni
charakter svatku: na jedné strané predstavuje zklidnéni, navrat k roding, ke
kofentim a vzpomindni, na strané druhé je spojovan s veselim, pestrobarev-
nymi symboly, ndrodni kolektivitou. Socidlni rozmér a sdileni, které jsou pod-
statou slavnosti (Smith 1972), predpoklada existenci fungujiciho spolecen-
stvi, a zaroven jeho existenci svymi mechanismy podporuje (Karlova 2013).
V tomto pripadé je aktudlni nacionalisticky diskurz uspésny a politika statu
do velké miry urcuje, jaké symboly a zvyky ovlivni v kone¢né fazi produkci
predstav narodni identity. Ritudly spjaté se svatkem Dia de los Muertos v sobé
obsahuji motiv navratu ke korentim jak na urovni sociokulturniho systému,
tak na drovni jednotlivcd. Svatek bezesporu souvisi s kulturou vzpominani
(Assmann 2001) a z tohoto hlediska je mechanismus tvorby a utvrzovani iden-
tity posilovan. Nezbytnou soucasti slavnosti je pak pfeddavand a sdilena sym-
bolika, kterd posiluje spole¢ny komunitni proZitek.

Mexicka ndrodni identita je v souvislosti s Dia de los Muertos vniméana
a prozivana na dvou urovnich. Prvni z nich je uctivani zesnulych pribuznych
v okruhu jejich nejbliZsich v poklidu domova ¢i na hirbitové, druhou predsta-
vuje zapojeni se do oslav s ostatnimi Mexicany, se kterymi oslavujici sdileji
stejnou historii, kulturu a myty. V odkazu na ptvodnost a starobylé tradice
vidim sty¢ény bod, kde se rizné pristupy ke svatku setkdvaji. Bez ohledu na to,
zda informatori svatek slavi nebo ne, vnimaji ho jako specificky mexicky jev.
Tradice uctivani smrti a ritudlniho obdarovavani zesnulych je vSak univerzal-
nim jevem, s nimz se miZeme setkat v riznych kulturach, a to i pies soucas-
ny odklon od ni, spojeny s modernizaci, migracemi a racionalizaci. V Mexiku
vSak byla tato tradice nacionalizovana.

Navzdory $ifeni oficidlniho nacionalismu pomoci rznych prostiedkd,
k nimz radim i svatek Dia de los Muertos, je mexickd spolecnost stale sil-
né diverzifikovana. Paradoxné k tomu prispiva i pojeti samotného svatku
s dirazem na aztékismus a se snahou zakonzervovat nékteré ptvodni tra-
dice. Nicméné bez ohledu na indigenni populace vSichni moji informatori
vztahuji svatek k mexickému narodu, vnimaji ho jako sviij specificky svatek
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a jeho slaveni jim podle jejich slov zprostredkovava urcity pocit vyjimecnos-
ti. ZakouSenim tohoto pocitu se napliiuje potfeba uznani a ucty, kterd byva
v tomto kontextu spojena s patriotismem. Mnozi z mych informdatord mi sdé-
lili, Ze pri oslavach svatku zazivaji pocity hrdosti na svij ,narod“ ¢i ,,vlast“.

Jako hlavni motivace oslav svatku se tedy v mém vyzkumu objevuje potie-
ba proZitku soundleZitosti a prisluSnosti ke skuping, at uz se jedna o nejuzsi
rodinny kruh, nebo o narod. U véricich lidi se tato skute¢nost prolind i s potre-
bou dostat své ndboZenské povinnosti a uctit zesnulé. Nezastupitelnou roli
vramci motivaci hraje také slavnostni jidlo, které se zda byt vyznamnym moti-
vujicim faktorem k porddani svatku.

Zavér

Od roku 1840, kdy ztratilo polovinu vlastniho uzemi, jeZ pfipadlo Spojenym
statim americkym, ¢eli Mexiko az dodnes urcitym obtizim, které jsou spoje-
ny s vytvarenim autonomie a rovnosti nejen na urovni zdejSich obyvatel, ale
také ve vztahu s okolnimi staty, nejvic pravé s USA. Velkou roli zde hraje eko-
nomicka zavislost na tomto severnim sousedovi, ktera podle nékterych bada-
telll zamezuje vzniku plné autonomniho ndroda (Brandes1998). Zaroven jsou
viak Spojené staty a také Spanélsko uzivany jako zdroje ideologickych nézort
pro zdiraznéni nezpochybnitelné mexické specificnosti. Zvlasté Spojené sta-
ty hraji dtlezitou roli v souvislosti s mexickym nacionalistickym diskurzem
a samotnym svatkem Dia de los Muertos. JiZ nékolik desetileti ovliviiuje ame-
ricky Halloween k nevoli mexickych nacionalistii podobu svatku zesnulych,
a v tomto pripadeé 1ze na Dia de los Muertos nahlizet také jako na politickou
udalost, kterd zrcadli komplexitu mexicko-americkych vztaht.

Tvorba José Guadalupe Posady byva zminovana v souvislosti se snahou
harmonizovat Mexiko prostrednictvim uméni, ,sezdat“ indigenni a mestic-
ké a vytvorit tak koherentni obraz Mexika. Zhostit se takového tkolu je beze-
sporu sloZité, nebot Mexiko je zemé velmi heterogenni, v niZ vZdy Zilo velké
mnozstvi méné Ci vice nezavislych skupin obyvatel, a to i pfes snahy o celko-
vé sjednoceni. Statni aparat je — nejen v Mexiku - vybaven mechanismy, kte-
ré dany narod zastreSuji, at uZ se jedna o statni symboly jako vlajka €i statni
hymna, nebo o rtizné folklorni slavnosti a ritualy, jeZ maji za kol udrzovat
koherenci dané skupiny. Takovou roli zastava v Mexiku také svatek Dia de
los Muertos, nebot poradani kulturnich akci, do nichZ jsou zapojeni ucitelé,
zaci, studenti a rodice, sdruzovdani lidi za ucelem oslav svatku na verejnych
prostranstvich ¢i na hibitovech - to vSe podporuje do zna¢né miry pocit sou-
ndleZitosti a univerzality zemé. Podoba svatku v hlavnim mésté Mexika nese
znaky snah po (re)konstrukci nadrodni identity, je kompromisem mezi moder-
nim a indigennim, katolickym a mezoamerickym, politickym a protipolitic-
kym. Tyto dvojznacnosti vyplyvaji z redlné skutecnosti, z jednani lidi, ktefi se
na oslavach podileji, jak pod rouskou mexického nacionalismu, tak s potfebou
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zavzpominat na zesnulé a stravit s nimi v klidu néjaky cas. Soucasna mexic-
kd narodni identita je procesudlnim a nestatickym fenoménem, coz se proje-
vuje nejen v béZném Zivoté, ale také v souvislosti se samotnym svatkem Dia

de los Muertos.

Kvéten 2016
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Obr. 1 OIltar pfipraveny ku pfilezitosti svatku Dia de los Muertos v centru Mexico City.
Oltari dominuje catrina - postava kostlivce oblec¢ena do Zenskych Satd inspirovanych
indigennim odévem - a lebecky z réiznych materialQ. Foto: Petra Ponocnd, 2014.
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Catrina Frida Khalo

Obr. 2 "Catrina Frida Kahlo", vyrobend na pocest mexické malifky Fridy Kahlo, ktera
podporovala porevolu¢ni mexické narodni hnuti a indigenni kulturu. Foto: Petra Ponocna, 2014.
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Obr. 3 Domaci oltar u rodiny Gonzalezd, kde jsem pobyvala béhem
mych prvnich dvou vyzkum0 v Mexiku. Foto: Petra Ponocn4, 2012.
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Obr. 4 Panteon (Cesky hrbitov) v supermarketu Walmart v Ciudad Nezahualcoyotl. Nékolik
tydn( pred svatkem Dia de los Muertos zacinaji mexické supermarkety a obchody nabizet
potraviny spojované se svatkem. Svatku se pfizplsobuje také vyzdoba market(. Papirova
konstrukce ma znazornovat vchod na hrbitov - pod nim najdeme sezonni ovoce, limonady,
cukrovinky, alkohol, susenky, svicky, jedlé lebecky a také kvétinace s mexickym afrikanem.
V8echno zboZi slouzi nejen k vyzdobé, ale také ke koupi. Foto: Petra Ponocn4, 2014.
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Obr. 5 Orchestr kostlivcl v predsali Palacio de Bellas Artes, jedné z nejvyznamnéjsich
budov a kulturnich center v Mexico City. Foto: Petra Ponocna, 2014.
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