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Clopodia, in Czech Klopotin. The forgotten Moravian colonization of Banat
in multi-sited ethnographic research

Abstract: The text serves as an example of the multi-sited ethnography within
the frame of the migration processes from Central Europe to the Balcans throu-
ghout the nineteenth century. It focused on the settlement Clopodia (in Czech,
Klopotin) in Rumanian Banat, settled in the middle of the nineteenth century
by numerous population from the Czech Lands. Even though the migration
processes to the historical territory of Banat (contemporary Serbia and Ruma-
nia) have already been surveyed, this specific migration within the frame of the
Habsburg Empire has until now stood aloof from the interest of historians and
ethnologists. Therefore, the author of the article denominates it “forgotten” and
the point of departure of the migration designates as “Moravian”, as the Czech-
-speaking population came mostly from that region of the contemporary Czech
Republic. To Moravian origin refers the present-day language as well as the
historical memory of the descendants of the first colonists. This, together with
the chosen analyzed manifestations of social praxis serves the author to indicate
the identification framework of the community.

Key words: migration, multi-sited ethnography, fellow countrymen, Clopodia,
Rumanian Banat.
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Uvodni douska

Pro migraéni procesy sméfujici ze stfedni Evropy na historické uzemi Banatu je
signifikantni pomérné Siroka disperze pfistehovalcti ptivodem z ceskych zemi
v novém prostfedi. Tento charakteristicky rys neni ani v tomto konkrétnim piipadé
vyjimkou. V dnesnim Rumunsku se nachazi obec Clopodia (¢esky zvana Klopotin),
kterd z4jmu badatelll Gspésn€ unikala (srov. Salzmann 2004), zatimco jinym lokal-
nim krajanskym komunitam bylo etnografickymi vyzkumy pozornosti vénovano
mnohem vice.?

Jednu z mala kusych poznamek reflektujicich existenci Klopotinskych jsme
pojali jako badatelskou vyzvu, nebot obsahuje dva vzajemné si odporujici udaje,
podle kterych zde Cesi zili udajné pouze (1) ,,donedavna“, anebo je jejich pocet
(2) ,,zanedbatelny* (Kokaisl 2009: 277), takze vyzkum v této lokalité¢ by mél byt
jen ztratou ¢asu. Ukazeme zde, ze prvni vyrok neodpovida skute¢nosti, a druhy,
1 kdyz v rovin¢ deskripce plati (Cesky hovofticich osob je zde skutecné asi pouhy
tucet), musime odmitnout. Etnologie jako socialni véda by totiz epistemologicky
neméla predstavovat piistup deskriptivni nebo vysvétlujici, ale je jiz od dob
Diltheyovy obhajoby duchovedy (Dilthey 1901) povazovana za jeden z oborti pra-
cyjicich v modu rozuméjicim (Barsa 2009: 14).% Z toho je ziejmé, Ze jejim tikolem
a obecnym cilem jejiho poznani je uchopit jedinecné na tikor vytvareni obecné
zévaznych hypotéz.

Co tedy pro nas z tohoto zakladniho principu vymezeni duchoveéd vici védam pii-
rodnim vyplyva? Ze zanedbatelné poéetné spoleenstvi nas od terénniho vyzkumu
nemuze a nesmi odradit, protoze zanedbatelny pocet/kvantita sledovanych osob
automaticky neimplikuje zanedbatelné vysledky pozorovani. Potencidlnich informa-
torl z fad krajani sice v Clopodii opravdu neni mnoho, ale to nas od sledovani jimi
konstruovanych kulturnich vyznami lokalnich praktik nemiize odradit. O formach
zvyznaminovani nam toho nejvice napovi studium socialni praxe jednani aktéri
a analyzy ziskanych naraci.

Krajanska komunita v Clopodii je sledovana v nekolika vyjimeénych piipadech pouze
z jazykovédného hlediska. Viz Ciplea 1967; Dobritoiu-Alexandru 1967; Vasek 1968.
Evergreenem je Diltheyiv vyrok: ,Pfirodu vysvétlujeme, dusevnimu Zivotu rozumime.”
Vysvétlit udalost znamena ukazat ji jako G¢inek néjaké priciny a cely vztah jako jeden ptipad
obecného zékona. Vysvétlujici védy tedy sméfuji k poznani obecného (zakona). Porozumét
udalosti znamena vnimat ji jako jedine¢nou a odlisnou od udalosti podobného typu. Cilem
takového poznani neni formulace obecnych pravidelnosti, nybrz uchopeni jedineéného. Ideou
— cilem socialnich véd, jak jiz nastinil klasik filozofie védy Peter Winch, je porozumét povaze
socialnich jevl obecné (Winch 2004: 49).
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Perspektiva badani

Obyvatelstvo z ¢eskych zemi migrovalo v pribéhu 19. stoleti do prostoru jihovy-
chodniho pfihrani¢i rakouské fiSe z riznych divodu (srov. Nespor 1999; Pavlasek
2010b; Budilova 2011). Vyzkumy se vSak casto orientuji pouze na jedno lokalni
spolecenstvi bez snahy postihnout jeho existenci v souvislosti s dal§imi krajan-
skymi lokalitami. V prostoru Banatu jich najdeme vice, coz dava prostor uvaham
nad moznymi variantami vzajemnych vazeb. Piedné je tfeba zminit souvislosti
spojené s jejich vznikem a poté aspekty navazovani interlokdlnich kontaktd.
K jejich utvareni nejvice prispélo hledani zivotnich partnertt mimo vlastni lokalni
spolecenstvi. Stejn¢ jako mezi sebou uzavirali snatky cesky hovotici katolici
z krajanskych komunit z Krui¢ice, Ceského Sela, Gaje a Bele Crkve, ke stejnému
vybéru dochézelo mezi katoliky z Clopodie, Velikého Sredisté¢ a Vrsce. Tohoto
interlokalniho ,,propojovani* se vyznamnou mérou ucastnila také skupina refor-
movanych evangeliki moravského piivodu z Velikého Sredisté a Clopodie. Kromé
migrace lidi se do pohybu dostavaly i véci prostiednictvim prodeje do mist, kde
po nich byla poptavka. VySe zminéné krajanské skupiny tak byly propojovany
niti obchodu, jenz ¢asto nabyval i podob nelegalniho pohybu s§mercerii.* Do zor-
ného pole se ndm mohou konecné dostat naptiklad trhy nebo jarmarky jako mista
setkavani, pricemz stejny charakter maji i cirkevni svatky (procesi, poutni cesty,
navstéva posviceni v okolnich lokalitach).

Abychom tak mohli vyjadfit neuzavienost svéta lokalni skupiny, v pfislusnych
pasazich jsme sledovali i multilokalni a interlokdlni kontext v podobném duchu,
jako to ¢ini perspektiva multi-sited ethnography.’ Tento postup etnologického badani
chce nasledovat pohyb lidi, véci, metafor, ptibéht, biografii ¢i konfliktl z rznych
perspektiv a pomoci riznych metod ziskavani dat (Marcus 1995: 106—110); v oblasti
migracnich studii mize byt jednim z vhodnych konceptualnich néastroju, jak jsme jiz
uvedli jinde (Pavlasek 2011a: 120). Teprve terénni vyzkum v nékolika krajanskych
lokalitach srbského a rumunského Banétu nas svymi pramennymi indiciemi ptivedl

Tj. paserakd (z némeckého schmerzen — paSovat). ,, Tam na Klopotin chodili ti, co tak néco
tajné, Smerceri jsme rikali. Oni tam pasovali petrolin a siil od tama sem. “ (JK, Veliké Srediste,
2011)

Terminy multilokalni a interlokdlni ptitom nepouzivame jako synonymum k pojmu multi-sited
(ethnography). Ten totiz nezdiraziluje pouze prostorovy aspekt vyzkumu, ale vyjadiuje nutnost
v globalizaci utvafeném svété sledovat socidlni sité, sméry tokt cirkulace osob a pfedmétu
z perspektivy, Ze nejsou vazany na jedno misto (centrum, hierarchii). ,,Pluji* totiz spiSe mezi
misty. Multi-sited etnografie se vymezuje vici klasickému single-site vyzkumu zduraznénim
skutecnosti, ze studujeme-li napf. néjakou kulturni/socialni formaci, nepfistupujeme k ni
jako k fenoménu produkovanému ur¢itym mistem, nybrz jako k soucasti svétového systému
(Marcus 1995: 99).
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,na stopu* klopotinskych Cechi.® Jejich ,,stopovani umozituje studovat je v geo-
graficky i tematicky Sir§im zabéru. Lokalitu proto nechceme chapat jako hrnec pevné
uzavieny poklickou, nybrz jako nadobu otevienou, prostupnou, dovolujici pohyb
lidi, véci ¢i myslenek. Diky tomu studium Klopotinskych pro jejich zanedbatelny
pocet nemusime odmitnout, ale naopak se chceme pokusit o postihnuti socidlnich
aspektu této skupiny.

O zapomenuté moravské kolonizaci Banatu

Clopodie je jihobanatska obec, kterou kolonizovali Némci po uzavieni Pozarevackého
miru v roce 1716. Od této doby totiz Osmané nad jeho Gizemim ztratili nadvladu.
Nasledné¢ dochdzi k vyznamnym ptesuntim obyvatel ze stfedni Evropy smérem k nové
ziskanym Uzemim Habsburkti. Vedle Némcu se zde zahy usazuje také madarské
a srbské obyvatelstvo. Kompaktni skupina ¢eskych katolikli pfichdzi v polovin¢ 19.
stoleti, kdy je ¢eskymi kolonisty osidlovano rovnéz nedaleké Veliké Sredisté (dnes
v Srbsku) a obec Tirol (ném. Kénigsgnade, mad’. Kiralyhegye), pojmenovana podle
jizniho Tyrolska, odkud byli jeho zakladatelé (Hirn 1920: 5). Pocatky ¢eského osidleni
se vazi ke konci 40. let 19. stoleti, kdy mélo ptijit,, 124 ceskych familii katolickych a t7i
evangelicke* (Mican 1931: 60). Dosavadni zminky datujici pocatek ceského osidleni
do roku 1862 (Karas 1937: 54-55; Vasek 1968: 165) je nutno korigovat. Do banat-
skych nizin migranty z domovské Moravy piivedla lacingjsi puda (Mic¢an 1931: 61).

Katolické spolecenstvi v Clopodii tvorili véfici, jejichz matetskou fe¢ predsta-
vovala Cestina, mad’arStina a némcina a ktefi v rdmci cirkevné-spravni organizace
patiili pod farnost v Jamu Mare. Piivod reformovanych Cechii (ktefi sem pficha-
zeji nasledovné) byl udajné ve vychodnich Cechach (Semté&s) a na jizni Moravé
(Klobouky u Brna, Nosislav, Opatovice, Novi¢, Sudice, HerSpice, Borotin, Kasnice,
Morkutvky, Nasedlovice; Mican 1931: 122-123).7 Jak je z vy¢tu patrné, nejvice jich
pochazelo z obct, které spadaly pod reformovany sbor v Kloboukach u Brna. Kromé
mista pavodu i néktera piijmeni (Blata, Vedra, Adamek) zaznamenana Micanem?®
a také béhem terénniho vyzkumu (Pilat, RGzicka) naznacuji, ze pocatky reformova-
nych evangeliki v Clopodii jsou spojeny s migra¢ni vinou smétujici v 50. letech 19.
stoleti z jihovychodni Moravy do Velikého Srediste (srov. Pavlasek 2010a).

¢ Od roku 2005 jsem terénni vyzkumy realizoval ve Svaté Helené, Peregu Mare, Kruscici, Bele
Crkvi a zejména Velikém Sredisti, jehoz krajanska komunita je pfedmétem mé piipravované
dizertacni prace.

Podle Jana Schlogla mistem pivodu Moraved bylo okoli Breclavska. Zapis ucitele Jana
Schldgla v kronice Svaté Heleny (s. 108). Jeji kopie je soucasti soukromého archivu autora.
Vladimir Mican byl brnénsky evangelicky faraf, jenz krajany evangelické konfese
v jihovychodni Evropé navstévoval a o svych poznatcich referoval v nékolika publikovanych
spisech.
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Motivem migrace byla moznost ziskani kvalitni pidy za nékolikanasobn¢ nizsi
cenu nez doma, pii¢emz roli ,,informatora‘, ktery na Moravé podaval o banatském
kraji ptiznivé reference, sehral farat Lukl z Nosislavi (Mi¢an 1928: 72; Mican 1931:
60). Zatimco vétSina jihomoravskych evangelikl (a katolikil) této kolonizaéni viny
se usidlila ve Velikém Sredisti, dalsi ¢ast, tvorend hlavné katoliky, pokracovala
i do Clopodie.’ Motiv migrace za piidou je ziejmy. Clopodie, stejné jako Sredis$té,
leZzela mimo uzemi Banatské vojenské hranice. Obec jako takova proto nepodlé-
hala ptimé spravé Dvorské valecné rady, ale az do roku 1918 byla soucasti jiznich
Uher, resp. Uherského kralovstvi. Vojenska sprava proto nezasahovala do osidlova-
cich procesti smétujicich do Velikého Sredisté, Clopodie ¢i Peregu Mare, leziciho
v aradské zupé, ani tyto procesy nijak neorganizovala. Podivame-li se na okolnosti
kolonizace téchto obci, pak v ptipadé Peregu Mare §lo o akceptaci nabidky osidlo-
vat panskou puidu (Sipek 1989) a podobné tomu bylo i ve Sredisti, kde nejvétsimi
vlastniky trodnych polnosti byli srbsti pani, brati Lazarevi¢i.'® Mi¢an o migraci
za pudou explicitné hovoii, kdyz uvadi motiv pozemkové spekulace vystéhovalct,
tj. Ze ,,doma si svoje nemovitosti dobre poprodali a za strzené penize si tuto pétkrat
az Sestkrat tolik zemé nakoupili “ (Mican 1931: 61).

Clopodia byla po celou druhou polovinu 19. stoleti sidlem cirkevniho administra-
tora pro okolni reformované sbory. Prvnim zndmym administratorem, ktery zastaval
v jedné osobé misto farafe sboru v Clopodii, Sredisti a Svaté Helené, byl nosislavsky
rodak Vaclav Mikulasek, ktery pozdéji koordinoval vznik sboru ve Sredisti i jeho
zapojeni do cirkevnich struktur reformované cirkve v Uhrach. V dobé, kdy byl jako
faraf vyslan pocatkem 50. let 19. stoleti do Clopodie, pusobil jiz u reformovanych
Madarti ve Sredisti farai Lukl. Zatimco Lukl své misto ve Sredisti po odchodu
Mad’art po roce 1849 opustil a vratil se do Nosislavi, v dalsich letech se do Sredisté
a Clopodie stéhuje pocetna skupina moravskych evangelikti i katoliki.

Tirol jako doplnéni trojlistku zapomenuté migrace

Dal$im z moznych vysvétleni pfichodu reformovanych evangelikti ¢eského plivodu
je jejich migrace do nedalekého Tirolu (Cesky zvaného Tyroly), odkud néktefi
po né¢kolika letech méli druhotné migrovat do Clopodie a Sredisté¢ (Mican 1931: 64).
Pritomnost kolonistii ¢eského pivodu v Tirolu je tak patrné spojena s migraénim
procesem, v disledku kterého na Gzemi dobovych jiznich Uher vznikaji hned tfi
krajanské komunity — krom¢ zminéného a dosud tajemné neznamého Tirolu, ktery
byl sledovan pouze némeckymi autory (Hirn 1920; Kaindl 1911), také Clopodie
a Sredisté. O mozném spojeni vzniku tii ¢eskych kolonii s jednou migraéni vinou

Jednim z divodi mohla byt pobidka osidlit dosud volné pozemky katastru obce.
10" Golub Lazarevi¢ se zde usadil v roce 1803 a v roce 1832 odkoupil zdej$i pozemky od cisaiské

komory.
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vypovidaji taktéz udaje z Mi¢anovych dodatkil jeho spisu — vypisy z knihy zemie-
Iych a narozenych vedenych od roku 1847 (Mican 1931: 121-124), kde uvedl
Cesky znéjici jména téch, kteti patfili ke sboru v Clopodii a jeho filialce v Tirolu.!!
Existuji rovnéz jména, ktera nalezneme ve Sredisti i Clopodii, jako napi. Samsonovi,
Matulovi, Illekovi, Pleskovi, Krupicovi a Nechutovi z Borotina na Boskovicku.
Vedle shodnych jmen, potvrzujicich vzajemnou souvislost osidlovani téchto lokalit,
je padnym divodem k proklamaci této teze také fakt, ze se shoduji rovnéz mista
ptivodu kolonistt. Stejné jako v piipad¢ pristehovalecké viny moravskych evange-
lika do Srediste je i zde regionalné nejvice zastoupena jihovychodni Morava.

Dalsi vyvoj v Clopodii

Nastupcem Mikolaska v pozici cirkevniho administratora pro danou oblast se stal
v roce 1872 Vincenc Jauza. ,,Jauza byl tady farar, to vim od starych, ze ten drzel
Jenom cesky, on byl Cech, ja ho nezazila, ale maminku on kitil.“ (KZ, Clopodia,
6. 11.2010) Kromé Jauzy ani osoba MikuldSkova neni v soucasnosti zcela nezndma,
kdyz stejnd informatorka vzpomina: ,,O Mikolaskovi jsem slysela, ten byl pred
Jauzou. Ale byl tu pohibeny. Reformovany sbor v Clopodii udajné ¢ital na 180
¢lenti (Mican 1931: 66) a z jeho popisu se zda, Ze se jednalo o sbor tvofeny spise
¢esky hovoticimi véficimi. Jiné zdroje, kterymi Ize jeho popis triangulovat — zpravy
podavané faraii Ceskobratrské cirkve evangelické (CCE) mezi svétovymi valkami,
nalezené v prazském Usttednim archivu CCE —, jsou s jeho svédectvim v otazce
vyznamu ¢eského zastoupeni v reformovaném sboru v rozporu. Evangelicky farar
Polak ve svém reportu vystupuje jako znalec Micanovych spist, jez se mu staly
prvotnim zdrojem informaci, jimiz se vybavil pfed samotnou navstévou Clopodie
v roce 1934. Pii své navstéveé ocekaval sbor, ktery by byl slozen zejména z Cesky
hovoticich ¢lend, opak vSak byl pravdou. Polak béhem své navstévy napocital pouhé
»dva posledni mohykéany* hovotici ¢esky, ktefi pod novym duchovnim Streleczskym
patfili k reformovanému spolecenstvi.

Z jiné navstévy, vykonané dal$im Ceskobratrskym faratem Novakem, se dozvi-
dame vice o minulosti reformovaného sboru. Piivodné se jednalo o sbor ,,cesko-
némecky*, ale v dobé, kdy Novak do Clopodie piijel, jiz byl tvoten takika vyhradné
Némci — ¢eské rodiny ,,jsou uz hodné ponémceny . Kazatel i pro né slouzil nedéIni
msi v ¢estin€, na kterou pfislo dve st€¢ reformovanych Némct, a kdyz se o ceském
kazateli dozveédéli ¢esti katolici, mélo jich bohosluzbu navstivit pfes sto. V roce
1933 pak sbor navstévoval Antonin Venc a spolu s administratorem Streleczkym
vedli bohosluzbu némecky i cesky.

1 Sice zde explicitné neuvadi, o jakou knihu mrtvych se jednd, ze seznamu jmen je ovSem

ziejmé, ze jde o reformované evangeliky.
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,, Kazalo se u nas [reformovanych] némecky a madarsky, cesky ne. Tehdy byli
kdysi cesti farari, pak dosel Strelecky a ten umél jenom madarsky. Pak se naucil
némecky, takze na dva jazyky to drzel. ** (KZ, Clopodia)

Kulturni pamét’ a historie rodinnych piedka

Autoti studujici krajanské komunity v jejich lokalnim prostiedi obvykle pocinaji
svlj vyklad zkoumaného problému vysvétlenim okolnosti, ,,jak a kdy se tam ti
Cesi dostali®, coz bylo také pravé demonstrovano. Kromé obdobné koncipovanych
vysvetlujicich ptistupt vSak chceme pokladat otazky, jez souviseji s recepci téchto
udalosti samotnymi generacnimi potomky migrace z casového odstupu. Pouze tak
l1ze nahlédnout pod zavoj dosud skrytych vyznamu prozivani minulého déni pro
soucasnou identifikaci aktérti. Interpretace ptichodu ptredk v podobé specifické
narativni formace jsou totiz sondou do percepce jejich souCasné socialni reality.
Najdeme v nich hlavné postoj ke kontinuité existence v ,,nové™ domoviné, jez tvoii
pomyslnou existencialni nit legitimizovanou uchovanym historickym védomim
aktért. Pozici generacnich potomkl vystéhovalcti informatofi vystavuji ,,na odiv*
prostfednictvim rodinnych piibeht, které lze ¢ist jako jeden z krucidlnich aspekti
socialni identity aktéra. Vypovidaji tak o tom, kym aktéfi jsou nebo chtéji byt.

Interpretace ptichodu predkti do Bandtu pro né predstavuji ukotveni vzdalené
minulosti do konkrétnich predstav ,,poc¢atku déjin®, jelikoZ plni funkei referencniho
pocatecniho bodu vzpomindni. Udalosti ,,pfed migraci® existuji pouze v tusenych
vykladech motivaci k odchodu (,, 7¢zko se jim tam zilo, byla tam germanizace, tak
odisli*). Pokud bychom se pokouseli podobnou formu vyjadieni kulturni pameéti
(Assmann 2001) nalézt mezi klopotinskymi Cechy, zjistili bychom, Ze vzpominky
katolik na ptichod jejich predkd netvoii opérny bod vzpominkového vypravéni ani
jednu z jeho vedlejsich linii, na kterou by byl informatory kladen diiraz z vypra-
vécské pozice. Potvrzuje to ostatné jiz dobova noticka Micanova, ktery béhem své
navstévy ,,o minulosti Moravanu v Klopodii [...] od téch nejstarsich malo slysel
(Mican 1931: 60).

Obecné se da o naracich vztahujicich se k prichodu predkd do Clopodie fici, Ze
jde o spise utrzkovité stripky, které se nesoustied’'uji na postihnuti osidlovaciho
procesu jako celku, ale Ze jsou v naracich zminovany ptibéhy konkrétnich jednot-
livea. Informatoti samotni nékolikrat zdiiraznili, Ze jim o pocatcich kolonizace jejich
rodi¢e a prarodi¢e nevypravéli.?

., Nevim, kdy dosli z Moravy nebo tam odsud dosli do Klopotina, tak jsem slysela,
tak starsi vikali. [...] Ja jenom tolik vim, Ze jisté u nich tez tézko Zilo, a tady dostali
kuscek zémi... "

12 Informatoti MK, JJ a KZ, Clopodia.
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., Nasi §li do Bihora,"® ale dosli sem, nebo dostali pozemky, tak tady sadili erteple
(brambory), chodili delat metre do lesa. [ ...] Maminka se pak vdala na Gerniku, jeji
muz je od tama Vind, [...] nedostala nicko pomoc. *

., Muj dedousek Blata byl z Klobuk, dosli z Moravy. U Brna, to vzdycky rikali. Tam
velka chudoba byla, a oni se neschazeli s bratrem jeho otce, tak vSechno nechali.
Rikali, Ze tady je velice dobre, tak dojeli.*

Oproti pfibéhtim o imigraci krajanti tradovanym ve Velikém Sredisti, Ceském
Selu, Kruscici a dalSich krajanskych obcich v rumunském Banatu se v Clopodii
jednotna historicka interpretace ptichodu vystéhovalcii z eskych zemi nezachovala.
Ptibéh prichodu predkii mizeme chapat jako interpretaci nejstarsi historie lokalni
komunity, pocatek d&jin komunity, zac¢atek nové existence v ,,ciziné”“. Zachycena
vzpominkova vypravéni krajanli ve vSech shora zminénych lokalitach jsou svazéna
pojitkem, jez pokladame za jedno z moznych vysvétleni, pro¢ zde aktéfi jasné struk-
turovany prib¢h akcentovali, zatimco v Clopodii nikoli. Za onu spojnici povazujeme
existenci (¢i naopak absenci) textudlniho vyjadfeni tohoto pfibéhu, zaznamenaného
hlavné reprezentanty krajanskych komunit srbského a rumunského Banatu, mezi
které patii ,,banatské kroniky“ Ceského Sela, Kruigice, Gerniku, Svaté Heleny
a historicka dokumentace sboru ve Velikém Sredisti. Zachycené narace v Rumunsku
1 Srbsku ukazuji na zfejmou obeznamenost aktéri s mistnimi kronikaiskymi zapisy.
Z toho prameni uvahy, do jaké miry textualni reprezentace nejstar§ich déjin krajan-
skych komunit podporovalo aktérskou imaginaci, znalosti a tim i vlastni interpretaci.
Zatimco v téchto lokalnich skupinach je ovlivnéni zfejmé a ve velké mife urCuje
produkci kolektivniho historického védomi i v soucasnosti, v ptipadé klopotinskych
Cechtl je tomu jinak, v disledku absence texti odkazujicich k historii komunity.
Vypravéni o odchodu z ¢eskych zemi jsou zde individualnim dédictvim rodinné
truhlice vzpominek.

Absence spole¢né interpretace prichodu predkii do Klopotina

Druha okolnost hodna pozornosti je vyjadiena obsahem a formou vyse uvedenych
ptikladovych naraci. Lze si v§imnout jisté strukturalni nesourodosti uvedenych
vypoveédi: kazda podava velmi specificky obraz pivodu migranti — individualni
dectvi o tézkém Zzivoté na Moraveé (v opozici vic¢i moznostem ziskat pudu), ktery
predky pfivedl k rozhodnuti opustit divérné znamé prostredi jihovychodni Moravy.
Druha vypovéd’ je dilezita v tom, ze ukazuje na spojeni osudd mistnich lidi s mig-
raci Slovéki do Bihoru (Stefanko 2004). Jesté zajimavejsi je z&asti gernicky pivod
informatorky, s jehoz typickym projevem mame moznost seznadmit se pfimo v naraci

13 Jde o rumunskou Zupu, kterd na zapadé sousedi s Mad’arskem. V tomto regionu se nachazi

pocetna slovenska mensina.
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s charakteristickym uzivanim slova ,,ni/y¢ko*, pfizna¢nym pro gernické nafeci. Tteti
vypoved explicitné zachycuje konkrétni misto ptivodu. Vychozi lokalitu Klobouky
u Brna, vzpomenutou informatorkou, pokladame za jeden z argumentil tvrzeni,
ze osidleni Clopodie bylo soucasti jiz zminéné koloniza¢ni viny smétujici rovnéz
do Velikého Srediste.

Uvedené vypovédi k piichodu pfedkti do Banatu se tedy 1isi po obsahové strance
sdéleni. Kazdéa z nich vychazi z jednotlivého osobniho piib¢hu, referuje k vlastni
rodinné kontinuité aktéra. Nepostihuji klopotinské Cechy jako skupinu, ale vyjadiuji
po generace piedavanou oralni rodinnou historii. Vyznam udalosti ptichodu predka
proto neni spojovan s jazykové nebo konfesné vymezenym spole¢enstvim ani s zad-
nou jinou kolektivné definovanou skupinou, nybrz s osudem minulosti rodinnych
ptibuznych. Proto v pfipadé Clopodie neni uchovan jednotny pifib¢h interpretujici
pocatek komunity v novém prostiedi — zkusenost hromadného ptichodu neni aktéry
pocitovana jako vyznamnd.

Nejsou-li dnes interpretace pocatkl zdejsi kolonie soucasti kolektivné sdilené
paméti, lze se domnivat, ze aspekt vztahu (Eriksen 2012: 37) k druhym byl uréovan
jinymi faktory pfindlezeni, pojimanymi aktéry jako objektivni odlisnosti, tedy kon-
fesni piislusnosti a jejim prostiednictvim také jazykem. Cesti katolici tvofili vedle
Némct a pozdé€ji i Mad’ard pouze jednu ze tii jazykovych skupin. VUci nim se tak
alesponl zpocatku vymezovali jazykové, nez vSichni pfijali rumunstinu jako jazyk
kazdodenni komunikace.'* Podle vypovédi informatort vSak jejich pfedci — stejné
jako oni sami — hovofili vedle rumunstiny vSemi jazyky uzivanymi v obci (srov.
Ciplea 1967; Dobritoiu-Alexandru 1967). Némcina, mad’arStina a srbstina se tak
stavaly paralelnim nastrojem komunikace vedle ¢estiny, ktera slouzila ke komuni-
kaci pouze s Ceskymi reformovanymi.’® Ti ovSem stali mimo konfesni spolecenstvi.

Absence spolec¢ného vykladu ptichodu ¢eskych vystéhovalct jejich souc¢asnymi
poslednimi potomky nas ptivadi k zavéru, ze pro pocatky ¢eského osidleni Clopodie
bylo charakteristické spiSe postupné prist¢hovalectvi v pribéhu $ir§iho ¢asového
horizontu, nez ze by kolonie vznikla jednou kompaktni koloniza¢ni vlnou. Tento
dil¢i zavér umoznuje porozumét tomu, pro¢ vzpominky informatort referuji pouze
k individualnim rodinnym historiim. Pro jednotny spole¢ny ptibéh tak neni ,,misto*,
jelikoz pro jeho vznik neexistovaly ,,objektivni* historické podminky a spole¢né zku-
Senosti, zalozené na sdileném osudu absolvovani naméhavé nékolikatydenni cesty
z domoviny do Banatu, ktery je v ostatnich zminénych lokalitach chapan vskutku
az v duchu symboliky biblického exodu. Kulturni pamét’ potomkia vystéhovalct
z Ceskych zemi (zejména z Moravy) je zde reprezentovana mozaikou ptib&hd, které
4 Dle informatorti k tomu doslo ve 20. letech 20. stoleti.

15 Jelikoz mezi svétovymi valkami je postupné opousténa naboZenska endogamie, setkame se zde

s pripady, kdy si jeden z partnert/partnerek cesky hovoriciho muze/zeny Cestinu v zékladni

komunikaéni formé osvojil.
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ve sv¢ individudlni roving a partikularité¢ neodkazuji k jedné krajanské komunite, ale
k rodovym mikrohistoriim.

Konfesné podminéna pamét’

Historické védomi bylo krom& moznych vlivil textudlni produkce ovlivnéno jesté
dalsim dulezitym faktorem. Analyza naraci reflektujicich mezivale¢né obdobi napo-
vida, Ze jejich obsahy jsou oproti pfedchozim ramovany pfisluSnosti aktéri k jed-
notlivym konfesnim spole¢enstvim. Proto neni v ptipadé zdejsich obyvatel ¢eského
puvodu vhodné hovofit o jedné komunité/skupiné krajand, nybrz o dvou konfesnich
spole¢enstvich s odlignou socialni organizaci. Ustfednim aspektem vztahovani se
jednotlivee ke skupiné, z aktérského pohledu pojimané jako odlisné, byla jeho iden-
tifikace se socialni organizaci ur¢enou v nabozenské roving.

Jiz jsme zminili rozpor mezi svédectvimi fardit CCE Micana a Novéka. Jde
vlastné o rozpor, zda v ramci lokality Clopodie lze vibec hovofit o ,,skupiné*
reformovanych evangelikii. Vyznam podobného tazani je zdiraznén vypoveédmi
informatort k dané problematice. Zde uvadim nékolik piikladii, které v pomysiné
aréné reprezentuji pestrost vykladovych linii: ,, Co tu jsou Cesi, tak jsou katolici.
Nepamatuju, Ze by byli u reformirtii. “ (JN, Clopodia 2010)

Jakymsi ,,sttedovym® nazorem, ktery podporuje svédectvi Novakovo, je vypo-
véd’: ,, Cesi nejvic, katolici byli Cesi, malo byli reformirti.“ (MT, Clopodia 2012)

Vuci témto svédectvim stoji v opozici vypovédi dvou poslednich ¢lent refor-
mované cirkve, prezentujici odlisnou verzi: ,, U reformatit byl velky dil Nemcii. Pak
Cesi, ale pak jeden dil Sel k nazardaniim (sic).“ (KZ, Clopodia 2011) ,, Cechii bylo
vice reformatii nez katolikii, napred jich bylo moc, ale pak to zmizelo. Luterani tady
byli jenom Nemci.“ (PS, Clopodia, 2010)

Jednotlivé vypovédi se ve vztahu k otdzce, zda mezi ¢leny reformovaného sboru
byli i Cesi (resp. Eesky hovotici evangelici) a zda v jejich p¥ipadé §lo ve srovnani
s katolickymi Cechy o skupinu po&etn&jsi, znaéné rozchazeji. Vnimame-li aktérské
vypovédi jako jednotlivé interpretace podoby reality, piizndvame jim posledni slovo
a jako s takovym s nimi pracujeme. Jsou-li jednotlivé interpretace/pravdy riizné ¢i
navzajem protichlidné, nabizeji se otazky po pochopeni ,,zdroju* odlisnosti jed-
notlivych vypovédi, individualnich pravd. Kazda vypovéd ma sviij nepopiratelny
vyznam, jelikoz kazda reprezentuje specificky vyklad socidlni reality. Kdyz se
snazime témto jednotlivych projeviim porozumét, nabizime dvoji vysvétleni, pro¢
mohly byt individualni vyklady jednotlivcem interpretovany prave tak, ze pred nami
vyvstava pestry v&jit historickych ,,pravd*:

(1) vek jednotlivych informatorti a s tim spojeny mozny ,,dosah“ osobnich vzpo-
minek;
(2) konfesni prislusnost informatora.
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Mame za to, ze mezi reformovanymi evangeliky skuteéné skupina ptivodem
z C¢eskych zemi byla, ale v pribéhu obdobi mezi svétovymi valkami byla asimilo-
vana v ramci pocetnéjsi némecky hovoftici vétsiny, jak o tom mluvi svédci dobovych
udalosti, farafi Polak a Novak z CCE. Dalsim vysvétlenim, pro¢ ,, pak to [Cesi] zmi-
zelo* jsou pasaze shora citovaného rozhovoru odkazujiciho k faktu, ze ,, pak jeden
dil sel k nazardanum “. Této ndbozenské odluky si béhem své navstévy pritom v§iml
téz Mican (1931: 66) a zaroven zdUraznil, ze k tomuto proudu inklinovali zejména
Némci a ,,néktefi Ce§i“. V &em tkvi vyznam citované narace? Opét je zde mozno
nalézt minimalné dva aspekty, k jejichz pozornosti nas vyzvou zejména jiz zndmé
souvislosti pfiklonu reformovanych evangeliki k rozliénym neo-protestantskym
smérim, jez koncem 19. a zacatkem 20. stoleti ziskavaly na vyznamu prostiednictvim
svého Sifeni v jihovychodni Evropé. Zaméfime-li nas pohled do SirSich souvislosti
déni v nekterych krajanskych protestantskych spolecenstvich, zjistime, ze v rdmci
Srbska a Rumunska pouze evangelici z Peregu Mare zlstali misiemi nabozenskych
probuzenct ne(do)tknuti. Naopak, ve Velikém Sredisti ¢ast clenti evangelického
sboru piesla po ,,obraceni k baptistim, ve Svaté Helen¢ ¢ast rodin po ndbozenském
,probuzeni* dokonce opustila vesnici a v Bulharsku zalozila obec Vojvodovo, kde se
pak — stejné jako skupina, ktera ztstala ve Svaté Helené — dale diferencovala na dalsi
denominace probuzeneckého vérou¢ného zékladu (srov. Pavlasek 2010b; 2011b).
Nemusime ani opoustét studovany region jihovychodni Evropy a najdeme stejné
priklady zejména u Slovakd v Srbsku (v Pading, Kovacici, Kisaci). V souvislosti
s ulohou nazaréni dobové velmi roz$ifenych na uzemi Balkanu (Aleksov 2006)
muzeme o poznatku z Clopodie hovofit jako o dalsim ptikladu vlivu neoprotestantis-
mu na religiozitu krajant v jihovychodni Evropé.

Ptiklon smérem k probuzeneckym duchovnim hnutim v Clopodii, stejné jako
ve Sredisti a Svaté Helené, do zna¢né miry zavisel na konkrétnich pticinach vyply-
vajicich z déni v nabozenskych obcich. Ustiedni pozici pfi vzniku rozkolii uvniti
kolektivu véficich pak sehraval piislusny faraf, ktery byl ¢asto jeho pivodcem.
Vime tedy, ze strukturdlné¢ podobné rozkoly uvniti nabozenské obce evangeliki,
zpusobené zvenci prostiednictvim misijniho ptisobeni pestré fadky denominacnich
skupin, jsou duisledkem siln¢ akcentované religiozity v kazdodennim Zivoté mistnich
obyvatel, coz dokazuje jeji vyznam. Ten jeste 1épe vynikne v komparaci s dobovymi
socialnimi procesy ve stfedni a v zapadni Evropé€, v nichz roli Gstfedni ideologické
doktriny sehraval nacionalismus.

Vratme se nyni zpét k otdzce, zda v Clopodii existovali i reformovani evangelici
Ceského plivodu. Zminili jsme vék informatord jako jedno z moznych vysvétlenti,
pro¢ nekteti z nich jejich existenci popiraji. Informatorkou zminény odchod nékte-
rych k nazaréntim spolu s ,,ponémcéenim™ zbylé ¢asti je totiZ spojen s obdobim konce
20. let 20. stoleti, tedy s tdobim, kdy informatofi jesté nezili nebo byli détského
véku. Dva nejstarSi informatofi, narozeni v roce 1922 a 1925, tedy o 15-20 let
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dfive nez ostatni,'® shodou okolnosti jedini dva nositelé tradice reformované viry,
ve svych vzpominkach vlastné podpotili Mi¢anovo svédectvi. Do poptedi se opét
dostava aspekt religiozity, resp. piislusnosti k nabozenské organizaci jakozto diile-
zity faktor komemoraéni aktivity vymezujici obsahovou slozku vzpominek — tedy co
bylo samotnymi aktéry vnimano jako natolik vyznamné, Ze se pamét’ na dané uda-
losti uchovala do soucasnosti (a naopak co upadlo v zapomnéni). Ptislusnost k urcité
konfesni skupiné (k reformovanym nebo ke katolikiim) tak urcovala zptsob selekce
vzpominek. Lze ji identifikovat, pouze kdyz nalezneme mozné zdroje subjektivizace
vzpominek ¢i okolnosti souvisejici se zapominanim. V tomto konkrétnim piikladu,
sledujicim problém ne/existence reformovanych evangelikii ¢eského ptivodu, je
jejich zdrojem okolnost konfesni piislusnosti a véku informatort.

Konfesné¢ podminénou pamét spolecenstvi dopliuji dochované vzpominky
na udajnou pritomnost nékolika rodin ze Svaté Heleny, obce, jejiz vyznamnou ¢ast
tvorili pfislusnici nékolika protestantskych konfesi. ,, Byly tu dve, tri familie z Heleny,
evangelisti, mina si nevzpomenu, Hriiza mezi nimi byl. “ S touto informaci, spojenou
se skutecnosti, ze rodina/y ob¢asn¢ dochazela/y do reformovaného kostela, nebyli
informatofi-katolici seznameni, a je zde tedy mozné spatiovat konfesn¢ vymezené
pole kulturni i komunikativni paméti. Pro nas je tato ukdzka vzpominani v procesu
kazdodenni interakce uvniti lokalniho spolecenstvi ilustrativnim piikladem teze
o konstituovaném skupinovém povédomi riznych forem, obsahti a vyznami, utva-
fenych podle konfesnich distinkénich linii.

VyslySené volani Ceskoslovenska — povale¢na reemigrace

Stejné jako v nékterych jinych krajanskych lokalitach (Veliké Sredisté, Pereg Mare),
také zde existovala Cast obce, resp. ulice oznacovand rezidenty za ¢eskou. Dnes
bychom ji nasli severné od stfedu obce ve sméru ke katolickému kostelu, ktery byl
jeji soucasti. Ostatné i nyni je kostel Klopotinskymi povazovan za ,,jejich®, protoze
to byli tidajng pravé Cesi, kteif méli na jeho vystavbé nejvétsi podil. Dne$ni raz
vesnice enklavnimu charakteru osidleni neodpovida. Obec je totiz z vyznamné ¢asti
jiz neobydlena (,, polovic Klopotina je uz prazdné misto ). Je to do znaéné miry zpi-
sobeno povaleénou reemigraci, ktera se tykala kromé Cechii také Slovaki, Némct
a Mad’art. Pric¢inu stale niz§iho poctu obyvatel ¢eského piivodu najdeme i v dal§im
povale¢ném vyvoji, uréovaném masovou migraci do mést, a v dalsi reemigracni viné
v 90. letech 20. stoleti.

16 Zbyli informatofi, vSichni katolické konfese, jsou narozeni v letech 1938—1947.

160



Michal Pavlasek: Clopodia cesky zvand Klopotin. Zapomenuta moravska kolonizace Bandtu

Statistika vyvoje po¢tu obyvatelstva:!’

Pocet Cesi Rumuni Madaii | Némci Ostatni
obyvatel narodnosti

1930 1916 718 296 466 436

1941 1937 737 329 470 401

1956 1 466

196218 164 749 273 297

1966 1386 122 730 210 280 166

1977 1107 93 678 150 164 115

1992 796 521 552 125 57 62

Dostupné statistické udaje o vyvoji poctu obyvatel v pribehu 20. stoleti vypovi-
daji o jeho postupném poklesu. Mezi lety 1930 a 1992 se pocet obyvatel Clopodie
snizil o vice nez polovinu (o 58 %). Nejpomaleji klesal pocet Rumunti (o 166 osob,
23 %), znatelnéji pak v piipadé¢ Madart (o 171 osob, tj. 58 %). V pribéhu dvou
reemigracnich vin doslo takika k zaniku némeckého osidleni (pokles o 409 osob, tj.
88 %). Ceskéa narodnost byla ve s¢itanich obyvatel poprvé zachycena az v roce 1966.
Neni proto mozné zjistit, jak velka ¢ast z nich reemigrovala po 2. svétové valce. I tak
je ubytek krajanti mezi lety 1966 a 1992 ztetelny (o 70 osob, tj. 58 %).

Povélecna reemigrace realizovand v ramci mezistatnich dohod s Rumunskem je
dodnes ve vzpominkach aktérti ¢eského pivodu velmi casto reflektovana. Nejvice
zdiraziuji dilema rozhodovani, zda v Clopodii ziistat, nebo odejit. Okamzik rozho-
dovani piiblizuje nasledujici vypoved.

.,Do Ceska odislo hodné jich [Cechii] pak po vilce. Prisel jeden Sofér, maminka
chtéla jet, méla tam 14 bratrii uz. A tatinek mluvil se Soférem, ktery mu rikal: Vy tady
mate na zahradé vino a vsechno, nechod'te tam k tém lidem do bardaku, kdyz Némci
odesli, oni vyhnati byli. Tak nechtéli to tu opustit. “ (JJ, Clopodia 2009)

Z naraci vyplyva, ze odmitnuti odejit do pohrani¢i Ceskoslovenska souviselo
s okolnosti osidlovani mist opusténych sudetskymi Némci. Na ty, ktefi z riznych
dvodi nabidku reemigrovat odmitli, ¢ekala kolektivizace organizovand rumunskym
komunistickym rezimem. ,, Dosel rezim ten komunizam, jak oni dosli, to se vsecko,
vSecko vzali, méli sme zemi, vseho bylo, ale aj duchny nam sebrali. ““ (TS, Clopodia,
2010) Souzeni vesnického zivota a kritizovany postup kolektivizace vedl k tomu,
ze mnoho lidi odchazelo za praci do méstskych fabrik, ,, aby méli pak na diichod *.
Clopodia se tak stavala ,, prazdnym mistem *.

Podle Jamu Mare — Nagyzsam A Dictionarul-bol hianyz6 Nagyzsam (Jamu Mare) és Lacunas
(Litunas) adatai nélkiil. Népszamlalasi adatok 1850-1992 kozott, Osszeallitotta Varga E.
Arpad, Bevezetd.

18 Ciplea 1967: 283.

V Jamu Mare je§té v roce 1992 Zilo také na 50 Cechi.
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Sociilni praxe endogamie

Dnesni ¢esky hovotici obyvatelé Clopodie jsou krom jednoho paru ptikladem
narodnostné smiSenych manzelstvi. Nepocetnost ,,Ceskych® manzelstvi napovida,
ze narodnostni hledisko nebude mezi hledanym principem, ktery vymezoval endo-
gamni skupinu. Z osmi v obci zaznamenanych snatkl reprezentujicich nejstarsi
generaci, kdy se alespon jeden z manzelt poklada za Cecha, jich pét bylo uzavieno
s jednotliveem némecké narodnosti, po jednom slovenské a rumunské narodnosti
a jeden par byl tvofen Cechy. Kromé jednoho $lo o manzelstvi uzaviena mezi kato-
liky. Rozpoznany trend konfesnich snatkli dokladaji rovnéz informatoii konfese
katolické (,, vsichni jsme byli katolicke viry, aj Némci nebo Mad'ari s nama, nikdo
nam nebranil si brat druhého, kdyz byl z nasich ), i reformované (,, nebrali se mezi
sebou katolici a reformovani. Oni Fikali katolici: Helvitku ne! Helvitku nesmis*).

Vedle motivu nabozenského vsak do rozhodovaciho procesu vstoupil jesté jiny
zietel. Onim dtsledné akcentovanym rodinnym apelem byl aspekt pozadavku urci-
tého socidlniho postaveni (,,s fou nemozes, ta je chudobnd "), ktery doplioval jiz
uvedenou religidzni diferenciaci. Socidlni hranice vyty¢ované rodi¢i uvedla stejna
informatorka jako v predeslém ptipadée: ,, Ale nejvice se branilo, kdyz byla holka
chudobna, tak tu pak nechtéli Cesi do rodiny. To kdy? jsme chodili tancovat, jako
mladez, tak uz rodice volali na kluky: s tou netanci, s tou ne, ta je chudobna. Tak
Jsme byli vychovani, Ze nesmis odpovédet, ucta tak byla k rodiciim. “ Ptisna socialni
kontrola svoji legitimitu odvozovala od rodinné vychovy nalezejici pra/rodi¢im
v navaznosti na genera¢n¢ piijimané ,,tradicni* vychovné praktiky, které se stavély
viiéi socialni a religiézni odlisnosti. Slo jim o to, aby byla uchovana kontinuita
s rodinnou nabozenskou ,,Cistotou®, a zaroven se mélo predejit tfisténi rodinného
majetku prostiednictvim uzavirani snatkl se socialn¢ slabsimi.

Otazka jazyka jako komunikac¢niho prostiedku v obci

Analyza jazykové situace dokazuje, Ze narodnost nebyla hlavnim aspektem vztahu
mezi skupinami v obci. V prubéhu rozhovort informatofi ¢asto prekracovali hranice
matetského jazyka plynulym pfechodem do rumunstiny. VSichni ovladali jazyky
ostatnich narodnostnich skupin. V nékterych pifipadech manzelé, jejichz matei-
skou tec¢i byla némcina, ovladali také cestinu. Jazykovédkyné a slavistka Teodora
Dobritoiu-Alexandru ve své komparativni studii jazykovych systému v jednotlivych
¢eskych koloniich (1967) zavéry zucastnéného pozorovani potvrzuje, i pres velky
¢asovy odstup od dnesni situace. Multilingvismus se podle ni oproti jinym krajan-
skym obcim vyskytoval pouze v Clopodii. Zde byla bézna znalost jazyka sousedii
rumunského, mad’arského, némeckého a dokonce srbského ptivodu (Dobritoiu-
Alexandru 1967: 375). Jazyk tedy v Clopodii nepiedstavoval dalezity rozliSovaci
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skupinovy znak ve smyslu etnické skupinové distinkce, ktera prostfednictvim jeho
uzivani v ramci interakce na vesnici nebyla zddrazilovana. Vyznam jazyka jako
faktoru skupinového vymezeni se zieteln€ji projevoval v linii odkazl k zemskému
puvodu.

» My jsme Moravci“

Oznac¢ovéani mistnich ¢esky hovoticich obyvatel terminem Cesi se stava problema-
tickym v momentu, kdyz se dotkneme principu identifikace se zemi pivodu. Zemské
historické védomi odkazuje k piivodu na jihovychodni Morave a je z aktérské per-
spektivy sebenazirani velmi silné akcentovano: ,,Z Moravy dosli, nebo nam nerikaji
Cesi, ale Moravci. My nejsme Cesi, ale Moravci. “ (VN, Clopodia 2009)

Moravsky ptivod ostatné i v soucasnosti prozrazuje vyrazné nafe¢i moravské
cestiny. Pro ilustraci uvadim nékteré vyrazy, které i dnes odpovidaji rdzu morav-
ské Cestiny: den, lebo, narodénd, moze byt, susedka, tyden, chodili na velki noc,*
dédina. Zaklad jejich jazyka tvori dialekty stfedomoravské (dobré Clovek, zétra)
s pfimési nare¢i moravsko-slovackych (v¢€il, dévc¢icka, nemozu). O jazyk krajant
z Banatu se zajimali rumunsti slavisti (Dobritoiu-Alexandru 1967; Ciplea 1967), ale
1 ¢esti bohemisté (Vasek 1968). Obé spolupracujici strany spojoval zajem o binarni
interference mezi Cechy a dal§imi jednotlivymi jazykové-etnickymi skupinami
a o tzv. banatismy — jazykové vypljcky z rumunstiny a jejiho banatského nareci, ale
i z jinych jazyku, kterymi se v Banatu hovoii (UtéSeny 1962: 201).%!

Béhem zcastnéného pozorovani bylo zejména u sloves mozné zaznamenat tvary
vychazejici z dobového ovlivnéni némcinou shodné s uzivanim naptiklad ve Velikém
Sredisti (fotografirovat, respektyrovat, diktyrovat, planyrovat). Slovesa z neslovan-
skych zaklada tvotfena sufixem -/iz/irovat ukazuji na némecky slovotvorny model.
Nelze ovsem vypozorovat, zda k tomuto pfejimani dochazelo az v Banatu, nebo
bylo soucasti jazyka moravské Cestiny uz v dob¢é migrace do Banatu. Asi nejvidi-
teln€j$im vyrazovym specifikem odkazujicim k nareci Slovacka bylo vyslovovani
zmékcenych souhldsek na konci sloves v infinitivu: orat, muset, volat. O tom, Ze
jazyk Klopotinskych byl ovlivnén hned nékolika interferencemi, svédci piejimani
n&kterych slov i z mad’aritiny, coz je v $irsi perspektivé studia banatskych Cechi
spiSe nezvyklé. Napiiklad se takika nepouziva ¢eskych vyraza stryc nebo teta, jez
jsou nahrazeny mad’arskymi obdobami bdci (stryc) a néni (teta).

20 Tj. velikono¢ni svatky.
2 Teodora Dobritoiu-Alexandru lexikalni material sbirala v letech 1962—1964 v ramci spoluprace
s vyzkumniky z CSAV, stejné jako jazykovédec Antonin Vasek (Vasek 1968). Ten ve své praci

podal zevrubnéjsi jazykovou analyzu moravského osidleni v Rumunsku.
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Udrzované védomi zemského pivodu se projevuje s kolektivni identifikaci se
skupinovym autonymem Moravci. Jako Moravci se mistni oznacuji,”> aby kromé
védomi zemského ptvodu deklarovali také uzivani s nim spojeného specifického
jazyka. Moravanstvi tak bylo nazirano jako odli$na identifika¢ni varianta od védomi
¢eského (zemského) pivodu. Dokladem odliSnosti vici (zemskému) ceSstvi byl
prave jazyk, chapany ve srovnani se spisovnou ¢estinou jako jiny (,,my nemluvime
spravng Cesky*). Recepce jinakosti jazyka ve smyslu uvédomovani si rozdilti mezi
¢estinou a moravskou ¢estinou je znatelna téz v pripad¢ vzpominek krajana Tomese
Hriizy z bulharského Vojvodova, jehoz matka pochéazela z rodu Zabsk(ov)ych, ktefi
se usadili ve Velikém Sredisti. ,, /4] rodénabila namoravé u horniho klobouka.”
Onabila morafka no dobre se na ucila ceski tak ze Zadni nemoh rici Ze neji ceska*
(Jakoubek 2010: 176). Jak vidime, moravskd podoba cestiny byla chapana jako
natolik odli$na od spisovné Cestiny, ze musela byt pfekonana vyukou, aby pak jeji
uzivatel byl povazovan za Cecha/Cesku. Jazykova podobnost komunikaéniho jazyka
Klopotinskych a Sredist'ant je dalsim podpirnym argumentem pro tezi spole¢ného
moravského ptvodu, resp. vzniku obou komunit v ramci jednoho vystéhovaleckého
procesu.

Slavnost hodu

Abychom uzitou multilokalni perspektivou ptidali dalsi argument na konto teze spo-
le¢né migrace moravskych kolonisti do sledovanych lokalit, pfistoupime k udalosti
kalendainiho cyklu, jez byla informatory velmi ¢asto reflektovana, a sice k pfipo-
mince hodovych slavnosti. Uziti terminu sody, které odkazuje k pamétce posvéceni
kostela, je zde stejné jako v ,,sesterském* Velikém Sredisti preferovano pred termi-
nem posviceni, uzivanym v ostatnich krajanskych vesnicich Srbska a Rumunska. Jde
o vyraz vychazejici ze specifického prostiedi jlhomoravského regionu jakozto mista
puvodu predkll — soucasné klopotinskych katolikl i sredist’skych reformovanych.
Stejné jako v ptipadé Srediste se hody ,,drzely* tieti fijnovou ned¢li a predstavovaly
tak kontinuitu s tradici hodl cisarskych. Hody znamenaly ptihlaseni se k odkazu kul-
turniho dédictvi ¢eskych zemi. Némecké varianté posviceni se zde dodnes nefekne
jinak nez kirvaj (z ném. kirchweih) a jde o jednu z nejvyznamnéjSich svatecnich
udalosti kalendainiho/cirkevniho cyklu dunajskych Svaba ve sledovaném regionu,
pfi¢emz toto pojmenovani pfijalo téz pravoslavné obyvatelstvo.

2 Ataké zvendi tak byli oznacovani, ¢ili pojmenovani Moravci je paralelné mozné chapat i jako

exonymum.
Tj. Ober Klobouk, némecky vyraz pro Klobouky u Brna.
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Dichotomie tady dole x tam nahoie

Odlisnost vlastniho jazyka ptedstavovala objektivni doklad moravského zemského
puvodu, kdyz se uzivana jazykova podoba stala markerem zakladajicim legitimitu
vymezovani se zdejsich krajanti 1 viici Cechim z horskych banatskych oblasti. ,, 7o
Jjsou jini Cesi tady, nez co jsou na Gerniku.* (JJ, Clopodia) Za ony ,,jiné Cechy*
pokladala informatorka mistni Moravce pro vypozorované specifické odlisnosti
v jazyce a historickém kontextu pfichodu do Banatu. Onu jinakost Ize v symbolické
roving spatiovat také ve zdiiraziiovani vymezeni Cecht zdejsich, tedy téch tady dole,
vici krajantim Zijicim tam v kopcach. Horizontalni binarni opozice elementii zady
a tam je interpretovana v poloze protipola vertikalnich (dole — nahote), nebo (Zivot)
v nizing (,,tuty roviny*‘) x zivot v horach (,,kopcach*). Ten je v kazdodennim jednani
aktért ztélesiiovan v interpretacich vztahujicich se zejména k pracovnim podminkam
zemédelské Cinnosti: zdliiraznuji se utrapy a obtiznost obdélavat ptidu v podminkach
»tech nahotfe ve srovndni s nizinnou krajinou, jejiz soucasti je i Clopodie. Stejné
proklamace zaznivaji v opatném gardu i z ust obyvatel Ceskych vesnic Almase
a Semenicu, ktefi nizinnou polohu s kvalitn€jsi ptidou povazuji za mnohem vyhod-
n¢jsi. Vztah Klopotinskych a ceskych katoliki tam v kopcdch (ve Svaté Heleng,
Gerniku, Rovensku, Bigru, Eibentdlu) vSak neni urCovan pouze touto distink¢ni
dichotomii. Obratime-li nasi pozornost k fenoménu vzajemného kontaktu ¢eskych
katolikd v Banatu, nalezneme dal$i zajimavou okolnost jejich soucasné existence.

Klopotinsti katolici jako soudast katolické diaspory banatskych Cechit

Kromé akcentace odlisnosti regionalniho ptivodu a jazyka se do recepce krajant
tam v kopcach dostalo do poptedi védomi sdilené konfese a statusu mensiny Zijici
v Rumunsku. Po vykladu o faktorech odliSnosti a jinakosti vénujme proto nyni
pozornost védomi sounaleZitosti a sdileni krajanské (mensinové) skupinové identity.

Interlokalnim kontaktiim, sfatkovym vyménam a vzéjemnému povédomi vlastni
existence, udrzovanym mezi krajanskymi komunitami, se badatelé nevénuji.
Vyzkumy byvaji zaméteny povétsing pouze na jednu lokalitu, ve které je komunita
nahlizena optikou uzavieného lokalniho spolecenstvi, aniz by byly zkoumany inter-
lokalni vazby. Uplatnénim ,,monolokélniho* pfistupu hrozi nebezpeci podlehnuti
predstavé, ze zkoumana skupina zije v uzavieném svété, vakuu lokdlnosti, jez nam
proto nedovoluje porozumét komplexnosti myslenkového svéta pozorované vysece
socidlnich praktik sledovanych skupin osob. Svét Klopotinskych totiz zahrnoval také
blizké okoli: se svymi produkty z polnosti jezdivali na trh do Velkého Zamu (Jamu
Mare), k obdélavani svych poli s povozy zajizdéli az k blizkosti osady Ferendia,
kde navazovali socidlni vazby podobné t€ém utvafenym v ramci vesnice. K dalsim

P33

prunikiim svéta ,,vné* vesnici patii napt. piijezdy farate z Velkého Zamu, Semlacu,
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Gataie nebo Skulje, navstévy bohosluzeb v okolnich kostelich; misty setkdni byly
rovnéz trhy a jarmarky. Bela Crkva byla pro krajany z nejblizsiho okoli, stejné jako
pro krajany z kopcu, mistem sluzby mladych divek. Uvedend mista a kontext navstév
téchto mist predstavoval pfilezitost seznamovani se s obyvateli jinych obci a mést,
ziskavani novych informaci, tykajicich se také spiSe okolniho svéta a udélosti nese-
nych proudem ¢asu. Hranice lokalnosti a prozivani mistni kazdodennosti tak byla
béhem téchto krokt ,,vné* mikrokosmos obce prekracovana smérem k soubéznému
otevirani se svétiim jinym.

Zamétime-li se na kontakty s dal§imi banatskymi krajany, musime zdiraznit
zejména jednu okolnost, jez mohla vést k zakouseni pocitu §ir§iho lokalniho spole-
censtvi ¢eskych katolikli v Banatu. Tim je setkavani pfi pouti do Ciclovy Montany
(¢esky Ciklava) pobliz Oravice v Rumunsku. Navitéva poutniho mista Panny Marie
Ciklavské béhem svatku Nanebevzeti Panny Marie se netykala pouze eskych kato-
likti z horskych vesnic, ale rovnéz krajanti z VrSce, Srediste¢ nebo Klopotinskych.
O ceskych katolicich z kopcti Almase a Semenicu tedy zdejsi Cesky hovoftici katolici
nejen védéli, ale jednou roéné se s nimi potkavali béhem pouté v Ciklavé.

,,Sedli jsme si tam do stinu po msi a zpivali jsme vSichni spolem v lavicach nebo
venku. Potom jsme si vypravéli. [V]édeli jsme, Ze oni tam Zijou chudobné tam na teéch
kopcdach, tézce tam pracovali a jesté dneska tam jen s korima na pole v téch vrchach
oraju. My tady dole neméli to tak ... ale katolici sme byli vSichni, v tom sme byli
zajedno. [N]asi i jejich predkové dosli sem, kdyz slyseli, jak se tu Zije. Uz nds ale
v Klopotiné, i tam, ubyva. " (BM, Clopodia, 2009)

V naraci zvyraznéné slovo nds odkazuje k identifikaci s $irsi lokalni skupinou
katolikd ¢eského ptvodu v Rumunsku. Zvyraznéné tam ukazuje na prostorovou
distanci, ktera byla pocitem soundlezitosti pfekonana. Mostem spojujicim jednotlivé
katoliky pochazejici z riznych lokalit byla Cestina, ktera neziidka odpovidala lokalni
disperzi jeho uzivateli. Vyznam ciklavské pouté tkvél v ozivovani matefského
jazyka prostfednictvim komunikace s jeho jinymi nafe¢nimi variantami, stejné jako
v piipadé zpévu nabozenskych pisni, ¢teni a odiikavani modliteb v ¢eském jazyce
béhem poutni cesty. Setkani s dékanem Maskem,** ktery zde Casto vede bohosluzby
v cesting, taktéz prispiva k prozivani sdilené mensSinové kultury. Prostiednictvim
spole¢nych setkavani béhem pouti vznikalo vzajemné povédomi o osudech lokalnich
krajanskych komunit, jezZ rdmovaly utvafeni diasporického krajanského povédomi
banatskych katolikt. Jak vyplyva z dirazi obsaZzenych ve vypovédich samotnych
informatort, zadkladnim ptedpokladem jeho konstituce byl sdileny aspekt konfesni,
jazykové a statusové (pfislusnost k mensin€) podobnosti, ktery byl jednoznacné
aktéry identifikovan.

2 Jde o nejvyznamngjsi postavu krajanit v rumunském Banatu poslednich nékolika desetileti.

V soucasnosti puisobi v Eibentale.
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Mame za to, Ze povédomi o ,,nadlokalné* sdileném osudu potomkii banatskych
vystéhovalct, ktefi byli propojeni interlokalnimi kontakty, je mozné interpretovat
v duchu Andersonovych imagined communities (Anderson 1991). Skute¢nost pra-
videlnych potkavani se ¢eskych katolikd z Clopodie s krajany z dalSich banatskych
vesnic muze poslouzit jako argument existence diasporického povédomi krajant,
banatskych katolikti ¢eského ptivodu. Musime pfitom zdiraznit roli sdilené konfesni
prislusnosti, ktera aktéry pocitovanou podobnost® pasovala do pozice rozliSovaciho
znaku, navazaného na specifickou udalost kalendainiho cyklu nabozenského zivota.

Tato skutecnost zvlasté vynikne, kdyz sledujeme vypovédi poslednich dvou
prislusnikd reformované cirkve v Clopodii, ktefi o dalSich katolickych krajanskych
lokalitach nevédéli. Tuto neobezndmenost lze interpretovat dvéma zpiisoby a oba
podporuji vy$e navrhovanou argumentaci. V prvni roviné vykladu se do poptedi
dostava faktor pozice skupinového ,outsiderstvi® informator, piihlédneme-li
k tomu, ze se dodnes hlasi k reformované tradici viry a béhem zivota je s Cesky
hovoticimi katoliky spojovala pouze stejna mateiska fe¢. Tvofti-li vSak néco jejich
H»pamét™, at’ jiz ve smyslu paméti kulturni ¢i komunikativni (Assmann 2001), pak
jsou to vzpominky sledujici linii osudu reformovaného sboru, v nichz je katolické
spoledenstvi pfipominano pouze okrajové. Lze fici, Ze povaha naraci tykajicich se
katolikd odpovida povaze pozice outsidera, kterému jsou vnitini zivot a pohnutky
jednani katolického spoleCenstvi skryty. Piestoze tito informatofi védi, ze ¢iklav-
ska setkani katolikti probihala, vyznamotvorné okolnosti jim byly ,,utajeny* — ne
ve smyslu snahy ucastniki ,,néco tajit, ale poné¢vadz hlavni vyznam udalosti neznali,
protoze po ném nikdy nepatrali, nebyl pro né dilezity, vyznamny.

Kontakty se ,,sesterskou* kolonii Velikym SrediStém

Kontaktnim mistem par excellence bylo Veliké Sredisté. Prestoze od roku 1919
Sredisté lezelo v jiném stat¢ (v Kralovstvi Srbi, Chorvatii a Slovinct, od jehoz
hranic Klopotinské délila pouze hodina chtize), informatofi v obou lokalitach
vzpominaji na €ilé styky mezi obéma vesnicemi. Rodice nékterych Sredistani totiz
pochazeji praveé z Clopodie. Do Sredisté se prestéhoval naptiklad otec sredist'ského
informatora Vinciho Blaty. Rodinné vazby také v dalSich letech udrzovali vzajem-
nymi navstévami rodinnych piibuznych a katolického kostela, protoZe otec pochazel
z katolické rodiny. ,, Maminka ta byla odsud, tak tatinek pak presel tady. V Klopotiné
bylo taky dost Cechii, voni tam méli aj kostel, taky jsem tam chodil.” Jeho slova
potvrzuji také Klopotinsti: ,, Ze Stredista hodné dochazeli tu, mockrat v nedeli, kdyz
kostel byl. Jak jsem byla mala, kazdou nedélu az t7i voze dosly ze Stredista do refor-
mirovaného kostela. Fialovi, Adamkovi, ti chodili hodné k nam v nedéli do kostela. *

35 Nebylo rozdilu mezi lidma co tam byli [na pouti v Ciklavé]. Uméli jsme stejné pisné

z kancionala, a kdo neumél, naucili ho to dal$i.“ AT, Clopodia, 2009, kurziva M. P.
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(KZ, Clopodia) O cestach Sredistant do Clopodie referuje rovnéz jedna z informa-
torek, jejiz stryc patiil mezi nejbohatsi lidi ve Sredisti.?¢ Jeji matka spolu s ni a otcem
chodili do Klopotina ptes hranice dvakrat tydné ,, v utery a v patek za c¢as Jugoslavie,
té staré, kdyz byl kral. Chodila jsem s tatinkem vozit z Rumunska aj turin, aj pSenicu,
aj drevo, co vsechno jsme nevozili, protoze jejich penize byli slabsi. “*’

Ke kontakttim a nav§tévam dochéazelo i v opa¢ném sméru, kdy Klopotinsti navsté-
vovali Sredisté. Priklad téchto navstév reprezentuje nasledujici vypoveéd: ,, Vim, zZe
do Sredista chodili na piit, aj jsme méli rodinu tam. [N]a PovySeni svatého Krizi §li
Jjsme tam, v 14. septembre. " Procesi k ucténi svatku Povyseni svatého Kiize bylo
kazdoro¢nim vyjadienim religiozni praktiky, ale téz ptilezitosti navstivit znamé nebo
pribuzné z nedaleké vesnice, udrzovanou zejména v dobé pred rozdélenim Banatu.
Do popredi se tak opét dostava vyznam religiozity jako dulezity faktor pisobici také
na udrzovani interlokalnich kontaktu.

Vzajemnou ,,sptiznénost osudi obou Eeskych kolonii ilustruje pisen Vrsickd®
kasarna, zaznamenand b&hem vyzkumu v Clopodii a odkazujici ke kasarnam,
kde podle nekterych vykladi minulosti méli byt umisténi mladi vojaci z Ceskych
zemi, ktefi po svém navratu z vojenské sluzby svym vypravénim o zdej$im kraji
motivovali obyvatele k odchodu za pfiznivéjSimi podminkami k hospodafeni (srov.
Pavlasek 2010a: 10).

Klopotinsti chlapci, proc se nezenite?
Cedulinka prisla, na vojnu musite.

Cedulinka prisla od vrsickych panu,
[...]

Vrsicka kasdrna na vysokém kopci,
tam se prochdzeji klopotinsti chlapci,

Klopotinsti chlapci Savlenky pucuju,
aby se blystély, az pomasiruju. (MK, Clopodia)

Ve vyétu udrzovanych kontaktii klopotinskych Cechii chybi jesté vazby na reemi-
granty a jejich potomky. S témi mistni stale spojuje kontakt fyzicky (¢asté navstévy
ptibuznych &i pratel z Ceské republiky) i vazby udrzované formou osobni korespon-
dence, které napomahaji konstituovat ptredstavy o domoviné. Ty vSak jiz spiSe nez
k domoviné jako zemi ptivodu odkazuji k novym aspektiim vztahu k ni, uréovanym
zejména predstavou statu, ktery po 2. svétové valce v ramci reemigrace piijal do ,,své
naruce* jejich rodinné piislusniky ¢i blizké ptatele.

26

,,Byli kovari. Tenkrat se kulo, byli koné, potfebovali pluhy a vselico.” RZ, Sredisté 2009.
Podobny piiklad uvadi KZ z Clopodie: ,, Miij strejcek tam se ozZenil, teticka byla od tamtud, tak
se to spojilo.

Vrsic/Versice je nativnim pojmenovanim nedaleké obce Vrsac.

27
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Zavérem

Ceska kolonie v Clopodii predstavuje vice nepopsany list nez uzavienou kapitolu
badani. O zakladni kontury vykresleni klopotinskych Cechti jsme se z perspektivy
multilokalni etnografie nyni pokusili. Historie zdejSiho krajanského osidleni ma svij
pocatek v migraci v poloviné 19. stoleti, kdy sem piichazeli vystéhovalci prevazné
z jihovychodni Moravy. Clopodie se stejné jako Veliké Sredisté a patrné téz obec
Tirol stala mistem, s nimz migranti spojili sviyj dalsi osud. K regionu Moravy dodnes
odkazuje dochované historické védomi, podporované specifickym moravskym nafe-
¢im. Nepocetna skupina osob ¢eského (resp. moravského) pivodu v Clopodii stale
existuje, aniz by o ni badatelé jevili zdjem. Jako lokalita vyzkumy zcela ,,ne(do)-
tknuta™ predstavuje navysost zajimavy ,.terén* podobny tomu, do kterého vstupo-
vali etnografové v dobach, kdy se obor teprve konstituoval. Cesi v Clopodii ptitom
netvoftili jednu etnicko-jazykové vymezenou skupinu, nybrz dvé a pozdéji dokonce
tfi* socialni organizace, zaloZené na principu konfesni/nabozenské diferenciace.
Nacionalita tedy v ptipadé klopotinskych Cechti neptedstavovala ve vymezovani
krajanstvi ustfedni distinkéni princip. Ten tvofila identifikace s nabozenskou sku-
pinou reformovanych véficich a katolikti. Reformovany sbor v minulosti utvaiel
zastfeSujici nadndrodni identifikacni rdmec, v némz vétSinove zastoupené vétici
hovotici némecky dopliovala cast véficich pochazejici z ¢eskych zemi. Protoze
v ramci sboru tvofili krajané mensinu, ¢asem doslo k jejich asimilaci. Oproti tomu
v ramci vicejazyéného katolického spoledenstvi tvofili klopotinsti Cesi (vedle
Mad’artt) vétsinu. Diky této skutecnosti 1ze nékolik poslednich osob ¢eského ptivodu
v Clopodii nalézt i v soucasnosti.

Brezen 2013

2V Clopodii se ¢ast Ceskych vysteéhovalcl pocatkem 20. stoleti ptipojila k baptistlim a k nazaré-
nim.
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Ulice v Clopodii s kostelem reformované cirkve v pozadi.
Foto: Michal Pavlasek, 2009.
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Prijezdova cesta do Clopodie. Foto: Michal Pavlasek, 2009.

Jedna z informatorek z Clopodie s katolickou
literaturou zasilanou z CSR.
Foto: Michal Pavlasek, 2010.
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